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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


॥॥॥॥1॥ 
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आजचें शिक्षण: कांही समस्या .  . , म. म, द. वा, पोतदार 
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"कखगघरचिघज-चञ, 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 
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आपल्या जपीनींतून 
क नधान्श येळ 


राष्ट्राची दाढती गरज पाग- 
“विण्यासाठीं, द्वितीय पंचवार्षिक 
योजनेच्या कालावधीत आपणास 
कमीतकमी साडे पंधरा दशलक्ष टन 
अन्नधान्य पिकविले पाहिजे. 
आणि हें- 

व्यापक लागवड केल्यानें, 

अधिक सत वापरल्यानें, 
आधुनिक पध्दतीने नांगरल्यार्ने, 
उत्तम तर्‍हेचे बीवियाणें वापरल्याने 
आणि 

पांटबंधार्‍्यांच्या पाण्यामुळ॑ 
साध्य करणे शक्य आहे. 


योजनेतर 


पुढें चला. 
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हे मासिक श्री, म. शं. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथ छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
यांनीं प्राज्षपाठशाळामंडळ वाई यांचंकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें, 
पत्रञ्यबद्दाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कायकारी संपादक, 'नवभारत? मासिक, 
“गणेश भुवन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, “ नवभारत ' मासिक, 
८/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( उ. सातारा ) 


'नवभारत' मासिक, एभ्रिलळ १९५८ 


-णलेखक-परिचय-- 
[ खालीं दिलेल्या ळेखकांशिवाय, या अंकांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे लेख आळे 
त्या वेळीं दिला आहे,- का. सं. ] 
श्री. ना. गो. चापेकर ( बदलापूर ) महाराष्ट्रांतील प्रसिद्ध विचारवंत व समाजशास्त्रज्ञ आमचा गांव ? 
* समाजनियंत्रण, * वैदिक निबंध ? इत्यादि पुस्तकांचे लेखक , 
प्रा. सुरेश म. डोळके : नागपर येथीछ नागपूर महाविद्यालयांत मराठीचे प्राध्यापक, संतंवाडयाप ब॑ 
महानुभावीय वाड्यपर यांचे संशोधक 


प्रा, बाळ गाडगीळ : पुणें येथील फर्ग्यंसन कोलिजांतील अथेशास्त्राचे प्राध्यापक 


प्रा. म. बा. मिराशी : नागपूर “येथील सरकारी विज्ञान महाविद्यालयांत वनस्पतिशास्त्राचे प्राध्यापक 


वनस्पतिशास्त्रासंबंघीं तरुण भारत, सुषमा इ नियतकालिकांतून स्फुट लेषन 
श्री, पां. श्री. काकतकर : मालवण कन्याशाळेंत शिक्षक, अमत, महाराष्ट्र, संजीवन इत्या दि. . मासिकात 
८ ळेखन. 
मे. म. द. वा. पोतदार : महाराष्ट्रांतील सुप्रसिद्ध इतिहाससंशोधक व थोर पंडित, पुणें येथील शिक्षण 
* प्रतारक मंडळीच्या नियामकमंडळ!चे अध्यक्ष 
श्री. पन्नालाल सुराणा : महाराष्ट्रांतील एक तरुण भूदान कार्यकर्ते, 


क्रग्वेदाची दुज्ञयता 

क्रग्मंत्रकारांचा आशय, ज्या हेतूनें त्यांनीं मंत्र- 
रचना केली तो हेतु, ज्या वासना-आकांक्षांनीं मंत्र- 
रचनेला प्रेरणा दिली त्या आकांक्षा-वासना समजून 
घेण्याचा प्रयत्न . यशस्वी होणें बहुतांशी अशक्य 
आहे अशा प्रकारची ज्याच्या मनाची आरंभीं 
निश्चिति झाली असेल त्यालाच क्रग्नेदाच्या अभ्या- 
सांत थोडेबहुत यश येण्याचा संभव आहे. खरा 
विद्वान्‌ मला क्रग्वेद समजला आहे अर्स म्हण- 
ण्याचें घाडस करील अर्से मला वाटत नाही, ह्याला 
अनेक कारणें आहेत. प्रथमतः वैदिक भाषेचा लोप 
होऊन अनेक वर्षें झाल्यावर ही रिकामी झालेली 
जागा मध्ययुगीन . संस्कृतभाषेने भरून काढली, 
संस्कृत भाषेला पाणिनीनें जसे नियमबद्ध केलें तशा 
तऱ्हेच्या न्याकरणाचा वेढा सभोंबतीं पडण्यापूर्वी च 
वैदिक, भाषा निवेश झाली होती. ब्राह्मणग्नंथ- 
कारांनाहि वेद दुर्शेय वाटले, निघंड व निरुक्तकार 
चांचपडत चांचपडत क्र्ग्वेदाची वाट चालत होते. 
ह्यानंतर अनेक शतकांनीं झालेल्या सायणाचार्योनीं 
सर्व वेदवाड्यय़ाचें मंथन करण्याचे अद्‌भुत कृत्य 
केलें. ती त्यांची धडाडी वैदिक वाड्ययाच्या इति- 
हासांत अपूर्व अशी आहे, यांत संशय नाहीं. 

सायणाचार्यचें बेदभाष्य जवळ नसतें तर आज 
जे परिश्रम क्हग्वेदाबर होत आहेत ते करितां आळे 
नसते. कग्वेदाच्या प्रत्येक अभ्यासकास सायणा- 
चार्याचें क्ण मान्य केल्याखेरीज. गत्यंतर नाही. 
हं जरी खरें असलें तरी सायणाचार्यीनीं प्रचलित 
समजुती व यशप्रक्रिया यांच्या अनुरोघानें प्राघान्ये- 
करून अर्थे केला आहे. ह्या पद्धतीचा उपयोग 


न. भा, १ 


श्री. ना. गो. चापेकर 
क्रग्वेदाचा अभ्यास 


सर्वत्र करून अर्थ लावणें तितकेसे बरोबर होणार 
नाहीं असें कित्येकांस वाटतें. ह्याचे कारण अस्सं 
कीं, क्रग्वेदाची परंप्रा मध्येंच भंग पावली, पुढील 
आख्यायिका कांहींशा कल्पनेवर, कांहींशा अधवट 
ऐकीव माहितीवर उभारलेल्या दिसतात, त्याचप्रमाणें 


: पुढील काळांत विकसित झालेली यज्ञपद्धति त्रब्ग्वेद- 


कालीं तशीच होती असे मानणेंहि योग्य होणार नाहीं, 
सायणाचार्य निरुक्त व सर्वानुक्रमणी ह्यांवर प्राय: 
पूर्णपणे विसंबून राहतात, त्या कारणानें पूर्वकालीं 
झालेल्या प्रयत्नांतील दोष अथवा वेगुष्येंहि कायम 
राहिली. पुढील वेदवचनांची हि सायणाचायानीं 
क्रग्वेदाचा अर्थ लावण्यांत मदत घेतली आहे. परंतु 
क्गेद व तदुत्तरचें वैदिक वाड्यय ह्यांत बरेंच अंतर 
गेल्याकारणानें अशा वचनांचा जपूनच उपयोग केला 
पाहिजे होता. म्हणून क्रग्वेदाचा अथे क्रग्वेदांतूनच 
काढणें इष्ट व आवश्‍यक आहे, 


क्रग्वेदाचा विषय व कता त्रद्रषि 

। याचा उलगडा कसा ? 

ह्यासाठी क्र्ग्वेदाचा विषय कोणता ह प्रथम 
समजून घेतलें पाहिजे, क्व्ग्वेद हा एक-टाकीं, एक- 
हातीं, सलग लिहिळेला असा ग्रंथ नाहीं हे विसरून 
चालणार नाहीं. एका माणसाने एकादा विषय 
योजून ग्रंथ लिहिला तर त्याने वापरलेल्या शाब्दां- 
बरून ग्रँथकर्त्याचा आशय समजणे सुलभ पडतें. 
कृ्ग्वेदाच्या संबंधानें हा मार्ग बिनधोक्‍्याचा आहे 
अर्से ठरणार नाहीं. कारण अनेक जणांच्या उक्ति 
त्यांत संकळित आहेत. बरे, क्रग्वेदिक समाज एक- 
जिनसी होता. असंहि नाही, अनेकघर्मी, अनेक 
पंथी, अनेकभाषी अथवा उपभाषी लोकांचे वास्तव्य 


नवभारत 


असलेला तो जनसमूह होता, ह्या कारणार्ने क्रग्वेदांत 
एकादा शब्द ज्या ज्या स्थळीं आला असेल तीं सर्व 
स्थळे तपासून त्या शब्दाचा अथे निश्चित करण्याचा 
प्रयत्न करण्यांत येतो, तो उपायसुद्धां अमोघ आहे असें 
प्रतिपादगे शक्‍य नाहीं. संदर्भाने अर्थेनिश्वय करणें हा 
एक दुसरा मार्ग अवलंबिला जातो; पण तोहि अचूक 
आहे असें नाहीं, कारण संदर्भ पहावयाचा झाला तरी 
त्याला साद्यंताची जरूरी असतेच, परंतु एका सूक्तांतीळ 
सर्वे क्रचा एकाच विषयाला अनुसरून एकाच क्रषीनें 
एकाच वेळीं रचल्या हें ठरविण्यात गमक काय १ 
सध्यांची संहिता भाग-विभागांत बंदिस्त करण्यांत 
आली, त्याच्या अगोदर कितीतरी वर्षे मंत्ररचना 
झाली असली. पाहिजे, यज्ञाच्या वेळीं मंत्ररचना 
झाली. प्रतिंदिनीं वेगवेगळी मंत्ररचना होत असावी. 
यज्प्रक्रिया स्थिर झाल्यावर कत्त्कि ब यजमान 
त्याच त्याच कचा म्हणत अत्तावे हा तर्क जरी तूर्त 
बाजूला सारला, तरी कात्यायन व संहिता ह्यांच्या- 
मध्ये थरोडाथोडका काळ गेला नाहीं, कात्यायनाने 
सूक्ताचा क्षि, देवता व छंद ह्यांचा निश्चय केला, 
त्याला आधार मुळींच नसेल असें म्हणणें जरी 
अयुक्तिक असल तरी कात्यायनाची माहिती सर्वथा 
विश्वतनीय होती असं मानणें वेडेपणाचे होईल. 
कित्येक सूक्ते अशीं आहेत कीं, त्यांचा जो ग्रंथोक्त 
क्षि त्याचें नांबहि त्या सूक्तामध्ये आढळणार नाहीं, 
ह्यास्तव तो त्या सूक्ताचा क्षि म्हणजे मंत्रदरष्टा 
अथवा मंत्रकर्ता हें खात्रीनें सांगणे अशक्य आहे. 
परंपरागत आवेदन किंबा वदंता हाच संभवनीय 
आधार दिसतो, ह्यास्तव कात्यायनाच्या सर्वानुक्रमणी- 
चर सर्वस्वी विसंबून रहाणे योग्य नाहीं. कात्या- 
यनाची माहिती अपृणे व संदिग्ध आहे ह्यांत 
संशय नाहीं, सुमारें पन्नास सूक्ते अशी निघतील 
करीं त्यानेंच स्वतः वैकल्पिक क्रषि सूक्तकार म्हणून 
सुचविळे आहेत. उ० अश्वमेघधमारत किंवा अत्रि 
( ५।२७ ); वीतहृब्य अंगिरत किंवा भरद्वाज 


( ६१५ ); कुशिक इघीरथपुत्र किंवा विश्वामित्र 
( ३३१ ). तसेंच एकच सूक्त पण त्यांतील 
निरनिराळ्या मंत्रांचे निरनिराळे मंत्रकार अशीं 
उदाहरणेहि थोडींथोडकीं नाहींत. सातच्या मंडलाचें 
३्र्वें सूक्त घेऊं, ह्या, सूक्ताचा कर्ता वसिष्ठ अर्से 
अनुक्रमणिक्राकार कात्यायन म्हणतो. परंतु स॒क्तांत 
वसिष्ठाचें नांवहि नाहीं, सत्तावीत क्रचांचें हे सक्त 
आहे. ह्यांपैकी २६वी अर्धी कचा 'इंद्रे क्रतु्न 
आमर पिता पुत्रेभ्यो यथा ? अशी आहे, हा क्रग्ध 
सुदासपुत्रांनीं वसिष्ठाचा मुलगा शक्ति ह्याला अग्नीत 
फेकून दिला तेन्हा त्यानें म्हटली, नंतर पुढला अर्धा 
मंत्र बसिष्ठानें म्हटला असें शाट्यायन म्हणतो. 
“ सोदासै: अय्नो प्रश्षिप्यमाण: शक्तिः अन्य प्रगाथं 
आलेभे सः अर्धेच उक्ते अदह्यत तं पुत्रोक्त वसिष्ठ; 
समापयत ?? इति शाट्यायनकम्‌ ' तथापि ह्याच्या 
उलट वसिष्ठाचीच दी कचा आहे असें दुसरा 
म्हणतो, “ वसिष्ठस्य एव हतपुत्रस्य आपे ताण्डकम्‌ ?? 
ह्यावरून हे आघार किती डळमळीत आहेत :1 
दिसेल, परंपरेने आलेली माहिती विकृत झालेली 
असते, ह्यास्तव परंपरा सर्वथा टाकतांहि येत नाहीं 


व घट्टहि धरतां येत नाहीं, ही क्रग्वेदाचा अर्थ 
लावण्यांत मोठीच अडचण आहे, न 


कित्येक ठिकाणीं एका सूक्ताचे अनेक मंत्रकार 
दिळे आहेत. अनेकांनी गद्य लिहिणें संभवनीय आहे, 
पण कवितेचा 'चरण अनेकांनी रचणें कसें शक्‍य 
आहे ह्याची कल्पनाहि करतां येत नाहीं, उदा० 
तिसऱ्या मंडलांतळें २३ वें सूक्त पहा, ह्या सुक्तांत 
फक्त पांच कचा आहेत. परंतु कते दोन आहेत, 
एक देवश्रवा आणि दुसरा देववात भारत. दुसरें 
उदा० ५॥२७ चें. हे सूक्त सहा कांचे आहे, पण 
त्यांच कतृत्व तिघांकडे आहे, ( १ ) ञ्यरुण त्रवृष्ण 
(२) त्रतदस्युपौरुकुर्स्य (३) अश्वमेघभारत किंवा 
अत्रि, एका सूक्तांतीळ निरनिराळ्या कचा निर- 
निराळ्या त्रइषींच्या नांबावर असल्या तर तें सम़जण्या- 


क्रग्वेदाचा अभ्यास 


सारखें आहे, परंतु प्रत्येक कचा दोघांच्या किंवा 
तिघांच्या नांवावर कशा असतील तें समजणे कठीण 
आहे, बंध, सुचंधु श्रुतबंधु आणि विप्रबंधु यांच्या 
जोड नांवावर कांहीं सूर्ते आहेत. असो, ह्याचा 
परिणाम कसा होतो पहा, वतिष्ठानेंच रचलेले सुक्त 
आहे असें गृहीत धरून त्या सूक्तांतील वर्णन 
वसिष्ठाला आपण चिकटवितों, आणि त्यापासून 
कांहीं अनुमानें काढतों. वस्तुतः वसिष्ठकृत जर तें 
सूक्त नसेल तर आपलीं अनुमाने फोल आहेत अर्से 
ओषघानेंच म्हणावें लागेल, 
क्षि शब्दाची व्याख्या 

क्षि शब्दाची ब्याख्या सांकेतिक आहे, परमा- 
्थानें ती घेतां येणार नाहीं, “' यस्य वाक्यं स: 
क्रषिः? ह्या ब्याख्येनुसार यमयमीच्या संवादांत 
यमयमी त्या सूक्ताचे कबरी बनळे |! आतां शंका अशी 
येते कीं, यमयमीचा संवाद हा यमयमीच्या तोंडचा 
आहे कीं, दुसऱ्या एका वैदिक क्रषीच्या तोंडचा ! 
वैदिक कघीचा नसल्यास क्रग्वेद संहितेत तो सामील 
करण्याचा ददेतु काय ! ह्यावरून क्रग्वेदसंहितेचा विषय 
कोणता हा प्रश्न उत्पन्न होतो. ह्या दृष्टीनें सूक्त 
३॥ ३३ अभ्यसनीय आहे, ह्यांत विश्वामित्र व नद्या 
( विपाटू व दशातद्रु; सध्यांच्या रावी. व सतलज ) 
ह्यांचा संवाद आहे. नद्या विश्वामित्राजजळ बोलत 
आहेत. अर्थात्‌ वरील ब्याख्येप्रमाणें नदी ह्या 
सूक्तांतील कांहीं कडचांची क्रि झाली ! तेव्हां 
विचाराचा विषय हा कीं, नदीच्या तोंडचीं वाक्यें 
ही कोणाची रचना १ विश्वामित्रानेंच कल्पनेने 
नद्यांच्या तोंडांत त्या क्चांतील शब्द घातले कीं, 
दुसऱ्या कोणीं १ पहिला तक खरा असेल तर सर्व 
सूक्त विश्वामित्रांचें अस म्हणण्यास काय हरकत ? 
क्षि शब्दाची लागूं न पडणारी ब्याख्या करण्याचा 
प्रसंग कां यावा ! आतां विश्वामित्र व नद्या हा .संवाद 
काल्पनिक रीत्या एकाद्या कवि-क्रषीनें रचला असेल 
तर सर्वच डोल्हारा कोसळतो, एका सूक्तांत श्रद्धेची 


प्ररासा केळी आहे. ( १०१५१ ).:ही वास्तविक 
देवता आहे. तथापि तिलाच क्रषिपण देण्यांत आलें, 
ह्यापेक्षा ह्या सुक्ताचा कर्ता माहीत नाहीं ईं म्हणणें 
बरें. हाच आक्षेप पुरूरवा उर्वशी सूक्तासंबंधानं 
घेतां येईल, ह्यांत पुरूरवा व उर्वशी हेच क्षी व 
त्याच देवता ! ( १०९५ ), ह्यापरींस संवादाचे 
पुस्तक निराळें काढलेले काय वाईट १ यज्ञ, खासगी 
जीवन, दान स्तुति, संवाद, अध्यात्म अशा विषय- 
वारी मंडलांची पुनरंचना करणें सोयीचें होईल, 
क्रग्वेदाचा पदपाठ 

क्रग्वेदाचा पदपाठ शाकल्यानें एकदां केला तो 
बरोबर आहे असें आपण घरून चालतो. निराळीं 
पदें पडणें शक्‍य आहे कीं नाहीं ह्याचा विचारहि 
आपण करीत नाहीं. अश्या स्थितींत लिहिलेले 
संशोधनात्मक प्रबंध कांहींसे हीणकस उतरल्यास 
नवल नाहीं. पाठमेदाचें एक प्रसिद्ध उदाहरण देतों. 
८ अरुणोमासकृदूवृकः पथायान्तं ददर्शहि? (१ 
-१०५-१८ ) ह्या मंत्रांतील मासकुत्‌ ह्या शब्दाची 
पदें : मा सकृत्‌ ? अशीं श्ाकल्य दोन पाडतो. तर 
यास्काच्या ' मतें मासकृत हेंएकच पद आहे, 
ह्यो पदमेदानें अथे अगदीं मिन्न मिन्न होतात, 
सायणाचार्य दोनहि अर्थ देतात. शाकल्याच्या पद 
पाठाला अनुसरून अथे केला तो असा होतो. 
-' मी मार्गानें जात असतां मला अरुणवर्णाच्या 
लांडग्यानें. ताबडतोब पाहिलें, आतां यास्काचा पद्‌- 
पाठ स्वीकारला तर होणारा अथे असा- तेजस्वी 
( अरुणः ) महिने करणारा ( मासकृतू ) जो 
चन्द्र ( वृकः ) त्यानें मार्गानें जातांना ( तारागण ) 
पाहिला, हे दोन अथे एकमेकांपासूंन किती दूर 
आहेत तें पहा ! एका मंत्रांत ओमासः असा शब्द 
आला आहे. त्याचा अथे सायणांनीं रक्षका; असा 
केला आहे. व एकच पद हें आहे असें ग्रहित 
घरून ते चालले. आतां हा ओमातः शब्द येथें 
एकदांच आलेला आहे, प्रो, राजवाडे ह्यांनी 


:- नवभारत 


आ -- उमासः अशी . दोन पदें सुचविली, कारण 
उमासः शब्द इतरत्रहि वापरलेला आढळतो. परंतु 
शाजवाड्यांना उमासः शब्दाचा अथे लागला नाहीं, 
माझ्य़ा मतें उमा नांवाचे पितुदेव होत. हे अमर 
असून ह्यांना दिन्य पितर म्हणत, यज्ञामध्ये त्यांना 
हविर्भाग मिळे. माझ्य़ा तपण पुस्तकांत ह्या उमांचा 
उललेख आहे, ह्याच अनुरोधानें दुसऱ्या एका त्रचें- 
तील वसु शब्दाने सायणाचार्यीप्रमाणें इन्द्र समजणे 
चूक आहे. बसु, सदर, आदित्य दे जे पित्देव त्यांपेकींच 
चसु समजले पाहिजेत, ह्या विवेचनावरून क्र्ग्वेदाच्या 
अवघडपणाची कल्पना करतां येईल, 

हें काम एका माणसाचें नाहीं. दकर पांडुरंग 
पंडीत ह्यांच्या लायकीचीं देशांतील दहा माणसे दहा 
वर्षे एकत्र बसून खपतील तरच यक्शाचीं चिन्हे दिस 
लागतील. सांप्रत क्रग्वेदाचा अथे केला जातो 
तो बव्हंशी कल्पनामय असतो. क्रग्वेदाचा अर्थ 
समजण्यापेक्षां त्या कृतींत भाषांतर करणाऱ्याच्या 
मनाचें अगर विचारांचें प्रतिबिंब आपणांत पहावयास 
मिळतें. ' 
हें सूक्त वम्नाचें कशावरून ? 

१० व्या. मंडळांचे ९९ वे सूक्त घेऊं, ह्यांत 
आरंभापासून अखेरपर्यंत इन्द्राची स्तुति आहे, ह्या 
सूक्ताचा कृषि वम्ननामक आहे असं समजतात, पणं 
चम्न क्रबीनेंच ह्या सूक्तांतील इन्द्राची स्तुति केळी आहे. 
असे मानण्यास सजळ कारण दिसत नाहीं, ७ च्या 
क्रचेतच एकदां वम्नाचें नांव आलें आहे तें सुद्धां 
आगंतुक वाटतें. मंत्राचा आशय असा स्वयंदाता, 
अनिंद्य, थोर आणि रुद्रासह असणारा इंद्र आपलें 
घर सोडून येबो, वम्नाचे आईबाप दुःखरहित झाले, 
वम्न शत्रूंचे अन्न गांठून लटतो आणि दात्रूला 
रडात्र्‍रयास लावतो, ( भाषांतर - चित्राव शास्री ). 
वसन हें क्रषीचे तरी नांव आहे कीं नाहीं द्याची 
चानबा आहे. ८॥१०२॥२१ मध्ये बम्न शब्दाचा 
अथे सायणाचार्यानी मेघ असा केलेला आहे; 


६ वमति उदक इति वम्नः > अभ्रः ? येथेहि 
तोच अथे नसेळ कशावरून १ अगोदरच्या क्र्चेत 
(४ थ्या ) इन्द्र खूप पाऊस पाडतो असे वर्णन 
आहे. वस्राचा निर्देश आहे म्हणून सुक्तकार वमन 
आहे अर्से म्हणावयाचे .तर कुव्स, ( क्र, ९) 
उशिजपुत्र क्रजिश्वा (क्र, ११) ह्यांचे अधिक 
स्पष्ट उछेख आहेत; ते सूत्रकार कां समजूं नये 
औदिजानें यज्ञांत इन्द्राची स्तुति केली असे असं- 
दिग्धपर्णें १९ न्या त्रज्वेंत म्हटलें आहे. ह्यावरून 
सर्वानुक्रमणीवर सर्वेस्व्री . विसंबून राहणें किती 
घोक्याचें आहे तं दिसून येईल, 
क्ग्वेदाचा अर्थ क्रग्वेदांतून काढणें इष्ट | 
आतां क्रग्बेदाचा जो मी अभ्यास करतों तो 
कोणत्या धोरणाने करतों ह्याचें स्पष्टीकरण करणें अवश्य 
आहे. एथवर केलेल्या विवेचनावरून मी' पुढील 
प्रथांचा आधार फारसा मानीत नाहीं हें सांगावयास 
नको. क्र्ग्वेदाचा अर्थ कग्वेदांतूनच काढणें इष्ट 
आहे..हा माझा पहिला सिद्धान्त, पुढील काळांतील 
आख्यायिका, दन्तकथा, इतिहास ह्यांचा यत्किचितहि 
उपयोग करावयाचा नाहीं हें एकांतिक मत जरी 
सोडलें तरी त्यांची मदत. सहसा घ्यावयाची नाहीं 
हं मात्र निश्चित, मनु शब्द आला कीं, मनुः 
राजर्षिः असे सायणभाष्य हटकून म्हणणार, 
परंतु राजेबिः शब्द क्रग्वेदांत नतेळ तर मी मन 
राजषि होता ह मान्य करणार नाहीं. क्हषींच्या नांबा- 
वर जीं सूक्त आहेत तीं त्यांनीं रचलेली आहेत हे 
मी ग्रहीत घरीत नाहीं. वसिष्ठासंब्ंधाने बोलावयाचे 
झाल्यात ज्या क्र्चांत प्रत्यक्ष वतिष्ठ शब्द असेल 
त्याच मी विचारांत घेईन, ह्या कारणानें इतरत्र 


दिलेली वसिष्ठविषयक माहिती ब माझी माहिती 
ह्यांचा मेळ बसणार नाहीं, 


देव ब असुर 


ब्राह्मणग्रथांतील देवासुरांच्या कथा वाचून तद- 
नुसार देवासुरविषयक काचांचा अथे लावणें मला 


क्रग्वेदाचा अभ्यास 


पसंत पडणार नाहीं, त्रह्वेदांत देवाच्या कल्पनेचा 
उद्भव प्रकाशणाऱ्या वस्तूंत आहे, उदा० अग्नि, सूर्य, 
उषा ह्यांच्या ठिकाणीं क्रग्वेदिक क्र्षींना देवत्व 
आढळले. दीसिमान म्हणून देव, ह्यानंतर बलाढय 
( असुर) अर्शी जीं महाभूते त्यांना देव शब्द 
लावण्यांत आला, ह्या कारणानें मरुत्‌ व द्यावा प्रथिवी 
ह्यांची देवांत गणना होऊं लागली, सृष्टि, हें जग कसें 
झालें, तें कोणी केलें, त्याच्या बुडाशी कोणती चित्‌ 
शक्ति आहे, त्या शक्तीचें. सरूप कायहि विचार 
. क्ृग्वेदाच्या अखेर अखेरच्या काळांत क्षींना सर्च 
लागले, उपनिषदांत ह्या विचारांना आकार आला. 
असो. मला सांगावयाचें हे की, क्रग्वेदांत देव व 
असुर ह्या नांवाच्या दोन जमाती असल्याचा समा- 
घानकारक पुरावा माझ्यामते आढळत नाहीं. देवा- 
सरांचें युद्ध हा विषय क्रग्वेदाला अपरिचित आहे, 
सायणाचार्यानीं देव नाहीं तो असुर असें मानून 
अनेक ठिकाणीं अर्थ केला आहे, त्यामुळें बराच गेर- 
समज फेलावला आहे, असें मळा वाटतें. इंद्राने वृत्ताचा 
युद्धांत पराभव केला तो वृत्र सायणांच्या मतें असुर 


होता. वस्तुतः असुर म्हणजे मेघ. बृत्राला क्रग्वेदांत 


असुर म्हटलें असें तरी तेथे असुर शब्द प्रबल, 
ह्या अर्थानें वापरला आहे, पराक्रमी इन्द्राचा शत्र 
पराक्रमी असणें अवश्य आहे. ढग पाणी कोंडून 
ठेवतात; अर्थात ढगांबरोबर युद्ध करून इन्द्राला 
ती कोंडी फोडणें प्राप्त होतें. इन्द्र हा पजेन्य-देव 
आहे; हं प्रसिद्ध आहेच. ह्या लढयाच कान्यमस- 
चणेन अनेक ठिकाणी केळेळें आढळतें क्रग्वेदाकडे 
कान्य ह्या दृष्टीने पाहिलं पाहिजे. हा प्रो, राजवाड्यां- 
चा आग्रह अस्थानी नन्हता, आतां ह्या मेघासुरांचीं 
असंख्य नांवे आढळतात, ह्यावरून हीं देवासुर 
नसलीं तरी इन्द्रासुर युद्धे होतीं असें मानण्याकडे 
मनाचा कल होतो. दास अथवा असुररूपी मेघांना 
इतकी निरनिराळीं नावें. कां असावीं ह्याला सयुक्तिक 
जत्तर देतां येत नाहो, हे मान्य केल्यावाचून 


गर्त्यंतर नाहीं.- कामरूपां मघोनः ह्याप्रमाणें 
कामामिधाना मघोनः अस. पाहिजे तर म्हणावें. 
कारण रूपाचरोबर नांव येणें अस्वाभाविक नाहीं. 
पिमु, शबर, चुमुरि, धुनि, कुपव, दभीति, अहि 
इत्यादि विशेषनामें अस्सल वैदिक कोशांत समाविष्ट 
करितां येतील कीं नाहीं ह्याची. शैकाच आहे. 
मुनि शब्द व मनुष्यबाचक अनेक शब्द 

मुनि शब्दाचा अथे आज आपण जो समजतो 
तोच अथे क्रग्वेदिक मुनि शब्दाचा आहे अंस 
समजून केलेला अर्थ चुकीचा आहे असें माझे मत 
झाळें आहे, मुनीचें वर्णन क्रकूमन्त्रांत आढळतें, 
त्यावरून मुनि म्हणजे मेघ असा अर्थ मी लावला 
आहे. मेघाला ह्या आणखी एक शब्द झाला, परंतु 
एका पदार्थाला अनेक शब्द असणं क्रग्वेदाचें 
वेशिष्टय आहे. 
_ निघण्टुकार म्हणतात, क्ग्बेदांत मनुष्यवाचक 
पंचवीस शब्द आहेत. हे सर्व शब्द ततोतंत एकाच 
अर्थाचे असतीळ काय | कां त्यामध्यें - सूक्ष्म मेद 
असतील ? ह्या विचाराने मी कृष्टि शब्द घेतला, 
एके ठिकाणीं मला कृष्टि शब्दाबरोबर स्वघा हा 
शब्द आढळला. “ हे इन्द्रा, तूं लोकांच्या हृवि- 
द्रव्याचा ( कृष्टीनां स्वघा ) अंनुभव घे. (८- 
२२-१९ ) आतां स्वघा व स्वाहा ह्यांतील मेद 
आपण जाणतो, पितरांचे अन्न स्वघा व देवांचे 
अन्न स्वाहा, क्रग्वेदांतहि हा भेद केलेलें स्थळ 
मला आढळले, १०॥१४॥३ मध्यें कांहीं देव 
स्वघेने वाढतात तर कांहीं. स्वाहानें आनंदित होतात 
असे म्हटळं आहे, ह्यावरून खघेचे देव वेगळे 
असे अनुमान करण्यासारखे आहे, कृष्टि शब्दाची 
स्वाहाशीं सांगड असल्यास हें अनुमान टिकणार 
नाहीं. हें उघड आहे पण तशी ती नाहीं. झ्या 
आधारावर स्वघा शब्दाचा उच्चार करून हवन कंर 
णाऱ्या याजकांना कृष्टि. म्हणत असावेत असा तर्क 
करतां येण्यासारखा आहे, हा आघार भरपूर आहे» 


“नवभारत. 


तसाच संदयातीत आहे असं म्हणणें घाडसाचें 
होईल, तथापि हा तर्क सामिप्राय आहे; अत्यंत 
सूंचक आहे ह्यांत मात्र संशय नाहीं. त्याचप्रमाणें, 
चर्षेणी .शब्द पूर्वी तारकांचा वाचक असावा असें 
मी अनुमान केलें आहे. कालांतराने तारका आका- 
शांत चमकत असतांना हविर्दान करणारांना तो 
लावण्यांत आला, निघंट्त मनुष्यवाचक शाब्दांत 
ह्याची गणना केली आहे. हा अथे अगदींच ढोबळ 
आहे. त्यांत सुक्ष्मता नाहीं, च्षेणी. म्हणजे तारका 
हा. अथे घेतल्याने इन्द्राला म्हणजे सूर्याला च्षणी- 
सहः हें विशोषण अगदीं यथाथ आहे अशी खात्री 
वाटते. सूर्यादयाबरोबर तारका निस्तेज होतात. इ्ीं- 
सुद्धां तारकोपेता संध्या उत्तमा असं समजलें जाते. 
सूर्योदयानंतर केळेली संध्या मू्तिपूजेसारखी अघमा 
मानण्यांत येते. प्रत्येक शब्दाची अशा तऱ्हेने 
छाननी करून पहाण्याची आवडयकता 
सिद्ध होते. प्रो राजवाडे यांनीं असा प्रयत्न 
केला परंतु तो अपेशी ठरला. कारण सर्वच शाब्द 
ते घनवाचक ठरवूं लागले, पुढें त्यांनीं आपली 
चूक कबूल केली हा त्यांचा मोठेपणाहि तितकाच 
मोठा आहे, कारण “ मी चुकलों ? म्हणणारा विद्वान 
विरळा, कृष्टि-शब्दाप्रमाणें मनुष शब्दाचा मर्यादित 
अथे आहे असं मला वाटतें. मनुष म्हणजे सरसकट 
मनुष्य नाहीं, मनूच्या यज्ञ पद्धतीचा अंगीकार 
करणारे ते “ मनुषः ” असें मी ह्या शब्दाबरील 
ळेखांत म्हटलें आहे, मनूची यज्ञाची वेळ वेगळी 
होती... त्यांचें अभिकंमे उषःकालापूर्वी काळोख 
असतांना संपे, शिवाय त्यांचे देव आरंमी मित्र, 
वरुण, अर्यमा, इळा इत्यादि होते. इन्द्र त्यांच्यांत 
मागून शिरला, मनूचे वंशज ' मनव:? व 'मानवा;' 
ह्या संज्ञेने ओळखतात. 'क्र॒ग्वेदकालीं मनु पुराण- 


पुरुष झाला होता, मंनूच्या पंथाचें ब प्रातरग्न्यु- 
पासकांचें भांडणहि असावें. कारणं रात्री यज्ञ 


करणारांचा निषेध केळेला आढळतो. ज्या प्रदेशांत 


बहुकाल टिकणाऱ्या रात्री असतील तेथें रात्री यशञ- 
कर्मे उरकून घेण्याचा प्रधात पडणें असंभवनीय 
नाहीं, क्क मंत्रांचा अर्थे टिळकांची उत्तर प्रुवाची 
कल्पना मान्य असणारे व अमान्य असणारे निर- 
निराळ्या प्रकारें करतात, ह्यावरून अर्थावर अर्थ 
लावणाऱ्यांच्या मनोवृत्तीचा प्रभाव पडणार हें 


_ उघड दिसतें, 


माझ्या संशोधनाचा विषय झालेला शब्द ज्या 
ज्या क्रचांत आढळेल त्य सर्व एकत्र करून त्यांतील 
वर्णनावरून त्या शब्दाचा अर्थ ठरवायचा ही माझी . 
पद्धत आहे. हिला अनुसरून अप्सरा म्हणजे वीजं 
व गंधर्व म्हणजे सूर्‍र्याचेंच एक विशिष्ट सखरूप 
असावें; असा तक मी केला आहे. 


नहुष शब्द कृष्टीप्रमाणेंच आहे, नाहुषीषु कृष्टीषु 
असे शब्द ६1४६ ७ मध्यें आले आहेत, नाहुषं 
नांवाची एक जमात होती. ह्या जमातीचा प्रमुख 
जो नहुष त्याच्यावरून नाहुष हें नांव पडलें, माझ्या 
नहुषावरील लेखांत ह्यांची यशप्रक्रिया मानुषां सारखी 
होती असं मी प्रतिपादिले आहे. कण्बांच्या यज्ञाला 
प्रारंभ होण्यापूर्वी नाहुघांचा यज्ञ पुरा होत असे, 
ह्यांच्या मंत्रांना क्चांच्या ऐवजीं कब्य ही संज्ञा 
असावी, इंद्राने कृष्टींना छळलें त्याप्रमाणें नाहुषांनाहि 
लटलें, तात्पर्य, नाहुघ व कृष्टिजन दे धमेबंधु आहेत 
असें मानण्याकडे माझें मन झुकते 
अर्थ लावतांना सामाजिक स्थितीचा 
' आढावा घेणे आवऱ्यक. 
सायणाचांर्यांनी कसा तरी अर्थ लावण्याची 
शिकस्त केली. परंतु तत्कालीन परिस्थितीविषयी 
अनुमान करणें हें त्यांच्या कार्याचे अंग नव्हतें, 
सध्यांचे भाष्यकार क्रग्बेदकाठीन समाजस्थितीचा 
आढावा घेऊं बघतात, उदाहरणार्थ राक्षसांचा 
विध्वंस करण्यासाठीं कहाषींनी अम्मीची, सर्याची 
वायूची प्रार्थना केळी आहे; परंतु नदींत दे बुडून 
मरोत असें कोठेंहि म्हटलें नाहीं, पंजाबांत सागरा- 


न 


क्रग्वेदाचा अभ्यास 


सारख्या प्रचंड नद्या वहात असतां ह्या घातकी 
शक्तीला .त्यांनी आवाहून केलं नाहीं. यावरून हे 
मंत्र पंचनद्यांच्या कांठच्या प्रदेशांत रचळे नसावे 
हा विचार प्राचीन भाष्यकार करीत नसत. आज 
हा तके शास्षपूत आहे कीं नाहीं ह्याची चर्चा 
करावी लागते, ओघाने आले म्हणून सांगतो कीं, 
राक्षसांचे मूरदेव होते. ह्याचा अर्थ सायणाचार्योनीं 
राक्षसांचे मूखदेव होते असा केला. आहे. त्यांच्या 
मतें मूर म्हणजे मूढ. माझ्या मतें मूर हं त्यांच्या 
देवांचे नांव असावे, रक्षस्‌ शब्दहि मूळचा वैदिक 
नसावा असा माझा तर्क आहे. 

आजपर्यंत मी जें कांही थोडें संशोधन केलें 
आहे त्याचा आणखी निदेश संक्षेपाने आतां येथे 
करतो. 

विश्वामित्र क्षत्रिय होता ब तो कुशिकाचा पुत्र 
होता ह्याला आधार क्रग्वेदांत नाहीं. तर्सच वसिष्ठ- 
विश्वामित्रांच्या जगप्रसिद्ध हाडवैराचा यत्किचितहि 


पुरावा क्रग्वेदांत मिळण्यासारखा नाहीं. तिठरें मंडल 


'विश्वामित्राच्या नांवावर असून त्यांतील ४३ वें सूक्त 
खास व्याच्या नांवाचे. आहे. परंतु ह्या सूक्ताची 
पांचवी कचा वाचली तर विश्वामित्राच्या कतृत्वाला 
बाघ आल्याविना राहणार नाहीं. ह्यांत क्रषि, मी 
६ कुवित्‌? म्हणजे अज्ञानी आहे अर्से म्हणतो आणि 
ममी क्रषि व्हावें, राजा न्हावे, लोकनायक न्हावें अशी 
प्रार्थना करितो. हे. वर्णन विश्वामित्राला लागू पड- 
णारें नाहीं हे स्पष्ट आहे, 

-सुदासाचें दहा राजांशीं युद्ध झालें म्हण्णून त्याला 
महत्तव आलें आहे. हे युद्ध दाशराज्ञ नांवानें प्रसिद्ध 
आहे, जगाच्य़ा इतिहासांतील हें पहिळे युद्ध होय, 
परूष्णी म्हणजे रावी नदीच्या काठी हें युद्ध झाले. 
'दाशराज् युद्धाचा गाजावाजा बराच. झाला. आहे. 
'परठु युद्ध हा शब्द उच्चारतांच आपल्या मनांत 
'ज्या घडामोडी उद्भवतात. त्यावरून ह्या दाशराश 
युद्धाची आपण कल्पना करतों हे चुकतें, शास्त्रास्त्रा- 


अनुक्रमणिका 
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बांचून युद्ध कसलें १ सुदासासकट ह्या. अकरा 
राजांच्या हातांत ' एकहि अस्त्र असल्याचें मंत्र- 
कार सांगत नाहीं, दह्य राजांपैकीं, पांच राजांना 
इंद्राने नदींत बुडवून मारल्याचें वर्णन आहे. रावीच्या 
उत्तर तीरावर सुदास व त्याचे साहाय्यक इन्द्र 
आणि वसिष्ठ होते व समोरेच्या तीरावर दहा राजे 
होते. युद्धाप्रमाणें राजा शब्दाविषयींहि आपण चूक 
करतों. राजा म्हणजे कांहीं माणसांचा पुढारी अगर 
नेता ह्यापलीकडे त्या शब्दाला अर्थी नसावा, दोन 
पक्षांतील ही मारामारी किंबा भांडण होतें. माझा 
तक असा आहे कीं, नदीच्या समोरासमोरील तरां- 
वर रहाणाऱ्या दोन जमातींचे नदीच्या पाण्यासंबंघानें 
किंवा किनाऱ्यावरील जमिनीसंबंधानें हे भांडण 
असावें. नदीला बांध घाळून पाणी अडविले होतें. 
एका पक्षानें तो बांध फोडून पाण्याचा प्रवाह पूर्ववत्‌ 
सुरू केला. लगेच पलीकडल्या तीरावर जाऊन इन्द्राने 
सुदासाच्या यज्ञांत सोमपान केलें, कालन्यांतून नदीच 
पाणी घेऊन लोक शेती करीत असावेत. सुदास हा 
परकीय मनुष्य सिंधूच्या पलीकडून आला असावा, 
दह्या राजांना नदी. ओलांडावी लागल्याच वर्णन 
नाहीं. ह्या लढाईचा तपशील आपणांस मिळतो ही 
गोष्ट फार महत्त्वाची आहे, श्रुत, कवष, व्रघ, अनु 
व द्रुह्य ह्यां पांच जणांना इंद्राने नदींत बुड विले, 
उध्यमधीला नदीतीरावर ठार केलें. मेद. ह्याचीहि 
तीच अवस्था झाली. शिम्यूला जलसमाधी मिळाली, 
चायमान कवीला उध्यमधीसारखीच शिक्षा मिळाली. 
अनुद्रुह्य॒ ह्यांच्या पक्षाला ६०६६ सैनिक अगर 
साथीदार होते अर्से वणेन आहे, तें कितपत बरोबर 
आहे समजत नाहीं. 


भुज्यूची कथा 
भूज्यूला त्याच्या बापानं समुद्रांत सोडला,. परंतु 
अश्विनींनीं त्यांला बचावेछा, अशी एक कथा 


क्रग्वेदांत आहे. माझ्या समजुतीप्रमाणे ह्या कथेचे 
स्वरूप असे-तुग्राचा मुलगा. भुज्यु ह्याला 


नवभारत. 


बहुघा महारोगाची ब्यया जडली असावी, ह्यास्तव 
त्याच्या बापाने व आप्तांनीं त्याला समुद्रांत जल- 
समाधी देण्याचें ठरविलें. इतक्यांत अश्विनींचीं 
जहार्जे तेथे आलीं. त्यांनीं भुज्यूला समुद्रांतून बाहेर 
काढलें, बरें केळे आणि त्याच्या बापाकडे नेऊन 
पोचविळें, भुज्यूला समुद्राच्या मध्यभागी बुड विले. 
चोहॉंकडून समुद्रकिनारा कोठेंहि दिसत नन्हता असें 
तें ठिकाण होतें. भुज्यूला त्याच्या घरीं सोडण्यास 
अहोरात्र .साडेतीन दिवस नांवा समुद्रांत चालत 


होत्या. भुज्यूच्या बापाचे घर समुद्रकिनाऱ्यावर होतें | 


इत्यादि. 
कण्व, औरिज, भ्रूगु, अंगिरस, इत्यादि 
क्कषींचें मूळरूप 
कण्व हें कोणत्याहि क्रषीचें नांव नव्हतें. कण्‌ 
घातुपासून अश्वशब्दाप्रमाणें व प्रत्यय लागून कण्ब 
शब्द बनला आहे आणि त्याचा अथे मोठ्याने 
उच्चार करणारा असा आहे. यज्ञकर्मात उच्चस्वरांत 
मंत्र म्हणणारे ते कण्व, ह्यांचाहि यज्ञ काळोख 
असतांना संपे, १०]१५]५ मध्यें अझीला कण्वतम 
म्हटळे॑ आहे आणि हा अमी वनाभ्नि आहे 
ह. दुसऱ्या क्रचेवरून दिपततें. जंगल पेटतांना 
झाडें कडाडतात, मोठा आवाज होतो. क्रग्वेदकालीं 
अद्या रीतीर्ने अनेक जंगलांचा ऱ्हात झाला 
आहे, १॥३९॥९ ह्या क्चेचा आशय पुढील 
शब्दांत सांगतां येईल,-दथ्यक्‌, पूर्वकालीन अंगिरस, 
प्रियमेथ, क्त, अत्रि, मनु ह्यांनी माझा जन्म 
जाणला असे ह्या सूक्ताचा कधि ह्या सूक्तांत म्हणतो, 
तो आणखी म्हणतो ते फार प्राचीन काळचे होते 
व-बुद्धिमान होते. तेंच त्यांचा जन्म देवांपासून 
झाला ( तेषां देवेषु आयतिः ) आणि आमचा 
जन्म त्यांच्यापासून झाला ( अस्माकं तेषु नामयः ) 
आतां वरील कषींचा जन्म देवांपासून झाला अस- 
ल्यास ती. दीत्तिमान ताऱ्यांची नांवें असावींत अस 
अनुपान करण्यासारखे आहे, ह्याचा अर्थ ब्राह्मणांचे 
ते रक्ताने पूर्वज नसावेत असा होतो. 


कक्षीवानवरीलळ मी आपल्या लेखांत यजशा- 
संबंधी कांही. माहिती नमूद केली आहे.. यशांत' 
श्रीमंत अथवा राजे रथांमर्ध्ये संपत्ति घाळून 
ती यज्ञांतील क्रत्त्विजांना वाटीत असत. यज्ञांत 
याशिकांखेरीज बाहेरचे लोकहि येऊन अम्नीसमोर 
आप-आपल्या देवतांची प्रार्थना करीत ती सखवतः- 
साठीं तशीच दुसर्‍्यासाठीं म्हणजे यजमानासाठीं असे. 
एका मनुष्याची प्रार्थना पहा, “ हे पूषन्‌, मी तुलाच 
आठवतो. मी दुसऱ्या कोणाचीही स्तुति करणार . 
नाहीं. ? सायणांचें भाष्य विचार करण्यासारखे आहे. 
हवे पूषन त्मा स्तोतु वेमि > कामये यत्‌ त्वत्‌ व्यतिरिक्त 
देवतान्तरं-तस्य स्तोत्रं न वेमि > कामये यावरून 
निरनिराळ्या देवतांचे निरनिराळे भक्त होते असे 
दिसतें. यजांत गाई, घोडे, र्थ, सुवण दक्षणा म्हणून 
वाटीत, कक्षीवानाचा बाप दीर्घतमा व आई उशिज्‌ 
असें सायणाचार्य म्हणतात, त्याला क्रग्वेदांत आधार 
नाहीं, कक्षीवानाला औरिज म्हटळें आहे, ह्यावरून 
सायणांनीं हा तके केला आहे, औदिजः ह्याचा मी 
वेगळा. अर्थ केला आहे, कामयमानाः त्रत्विजः तेषां- 
संबंधी औरिज: इच्छा करणारे- मागणारे. ( धातु 
वबशू-वांच्छिणें ) तसेंच धोत्रा कक्षीकानाची मुलगी ह्या 
समजुतीलाहि क्रग्वेदांत आधार मिळत नाहीं. अथर्वे- 
वेदांत कक्षीवान्‌ कण्ब, विश्वामितत, काइ्यप इत्यादींची 
न्द्रादि देवांप्रमाणें प्राथना करून त्यांच्या अनुग्रह्माची 
याचना केळी आहे. ( १८1३1१५ )- 

सर्याच्या किरणांना भ्गगवः ही संज्ञा होती. सायणा- 
चार्योनीं एका ठिकार्णी' जली अथे केढा आहे. हा 
अथे करून बहुतेक क्डचा चांगल्या समजूं शकतात, 
वण भगु हा क्षि होता; ह्या नंतरच्या समजुतीने 
भारावून गेलेळे सायणाचार्य कीचे नांव समजून 
अर्थाची ओढाताण करतात. सूर्याच्या किरणांना 
ज्यांनीं आपलें दैवत मानलें ते भगू हा खरा प्रकार 
असावा. इंग्रजींत ह्याला टोटेम म्हणजे-देवक म्हण- 
तात. उद्दा० मोर ज्यांचे देवक आहे त्यांचे नांव मोरे 


क्रग्वेदाचा अभ्यास 


ही देवकाची कल्पना त्या वेळीं कोणालाच सुचली 
नव्हती. विश्वामित्र, भरद्वाज, जमदभि, गौतम, 
अत्रि, वसिष्ठ, करयप आणि आठवा अगस्त्य हे 
गोत्र, क्षि म्हणजे त्या त्या गोत्राच्या लोकांचे पूर्वज 
म्हणून समजले जातात. माझ्य़ा मतें ह्या नांवाचे 
क्षि कधींच नव्हते. हीं नांवें आकाशांतील ताऱ्यांची 
नांवे आहेत, अगस्त्य व वसिष्ठ हे तर प्रत्यक्ष 
तारेच आहेत. कण्ब म्हणजे काळोख. भगु ग्हणजे 
वीज. ( माझ्य़ा मर्ते-सायणाचार्यीच्या मतें किरण ); 
अंगिरस म्हणजे उगवत्या सूर्याचे तांबडे मंडल, 
अन्नि, वसिष्ठ इत्यादिकांस आईजाप नाहींत. कग्वे- 
दांत नाहींत हँ येथ ध्यानांत ठेवावें. अर्थातु ते 
मनृष्य असणें शक्‍य नाहीं, मग ते आमचे पूर्वज 
कसे होणार १ अगस्त्य हा मेत्रावरुणांचा मुलगा, 
मित्र ब वरुण हे आकाशस्थ दीसिमान तारे, तात्पये, 
सस्तर्षींची हीं नांबें उपास्य देवत म्हणून लोकांनीं 
स्वीकारली, कर्यप, अत्रि, भरद्वाज, विश्वामित्र, 
गौतम, जमदभ्नि आणि वसिष्ठ ह्या सात फ्रषींचे 
आहेजाप क्रग्वेदांत आढळत नाहींत, त्यावरून ही 
सस्तत्रइषींच्या , ताऱ्यांची नांवें असून माणसांची हीं 
नांवें नाहींत ही गोष्ट महत्त्वाची आहे, 

गृत्समद हा दुसऱ्या मंडलाचा कर्ता असें मानलें 
जात. परंतु चमत्कार हा कीं, फक्त चार 
ठिकाणींच ह्या क्वषीर्चे नांव आढळतें; आणि तेंहि 
बहुवचनांत, ग्रत्समद ही त्या नांवाची ब्यक्ति 
नव्हती ' असं म्हणण्यास हा बहुवचनी प्रयोग हँ 
फार महत्त्वाचे प्रमाण आहे, ज्ञानकोशांत २१ ११। १९ 
च्या आधारें. गृत्तसमदांचा पूर्वज . त्रित असल्याचे 
सांगितले आहे, परतु त्या मंत्राचा तसा मुळींच अर्थ 
होत नाहीं, । 

वसिष्ठ हे पितरुपासक असावेत. पितरांना देव 
समजून इतर देवांबरोबर त्यांनाहि हृवि देण्याचा 
प्रचात होता, वसिष्ठांची भक्ति बरुणाच्या ठिकाणी 
विशेष्र होती, वसिष्ट यमाने पसरलेल्या प्रदेशांत रहा 


न, भा, २ 


तात असा स्पष्ट उल्लेख आढळतो (७1३३।९), 
हे उजन्या बाजूला शेंडी ठेवीत, द्यु लोक म्हणजे 
उत्तरध्रुव, त्याच्या खालचा दक्षिणेकडील यमाचा 
प्रदेश आणि ह्या दोहोंमधील प्रदेश तें अंतरिक्ष हा 
तक करतां आला तरी ती सिद्ध गोष्ट नाहीं हें खरे. 
उदना ही युक्राची चांदणी असावी. ह्या नांवाचा 
क्रेंषि नन्हता, 
क्रग्वेदाचा अर्थ करतांना येणाऱ्या 
व्याकरणासंबंधी अडचणी 
पुष्कळांना हें माहींत आहे कीं, प्रत्यक्ष सायणा- 
चांयोनीं ' यद्वा, यद्वा! म्हणून एका कतचेचे दोन वीन 
अर्थ कित्येक ठिकाणी सुचविळे आहेत. 
अर्थ करण्याच्या कामीं दुसरी शेवटची अडचण 
म्हणजे क्रियापदे अध्याहृत धरण्याचा प्रसंग येतो. 
क्रियापदाशिवाय वाक्‍य होत नाहीं व अथेहि कळत 
नाहीं, भाषांतरकार आपल्याला यथोचित वाटेल तें 


. क्रियापद अध्याहृत धरतात. पुष्कळ वेळां उपसर्गा- 


वरून क्रियापदाचे अनुमान करावें लागतें, 

या एकंदर परिस्थितीवरून क्रगख्वेदाचा अर्थ 
समजणे किती दुर्घट आहे याची कल्पना करतां येईल, 

क्रग्वेदाच्या अम्यासकाच्या मार्गात अनुछंघनीय 
असे घोंडे थोडे थोडके आहेत असें नाहीं. उदा० 
क्रग्वेदांत साती विभक्त्यांचे प्रत्यय जरी असले तरी 
योग्य विभक्तीच वापरण्याचा नियम कोणी पाळलेला 
दिसत नाहीं. प्रथमा असली तर तृतीयेचा अर्थ 
केला जातो. त्यामुळ जो तो आपल्या मनाप्रमाणे 
अथे करू शकतो, ही गोष्ट खरी कीं असा एक 
काळ होता कीं, विभक्त्याच कमी असल्यामुळें 
एकाच विभंक्तीला अनेक विभक्त्यांचें काम करावें 
लागे. परंतु क्र्ग्वेदांत विभक्त्यांची उणीव भासत 
नाहीं. त्याचप्रमाणें वचनांचीहि घरसोड असते. 
एकवचन व बहुवचन यांची उलटापालट तर 
होतेच. पण शिवाय बहुवचनी नामाचें विशेषण 
एकवचनी योजिलेळे आढळतें. 


नवभारत. 


, उदा० “ चर्षणीठहः यूयं राजानः ! यामध्यें 
पहिळें एकवचनी विशेषण 'असून राजान! हा बहु- 
वचनी शब्द आहे. 

५ चषषेणी सह क्रतुः ? यांत क्रतुः पुछिंगी असून 
< चर्षेणी सह ! नपुंसकलिंगी विशेषण आहे. 

एका क्रचेंत (५११६ ) सहः हा प्रथमान्त 
शब्द “ सहसा ? असा तृतीर्येत समजायचा असें 
सायणाचाये म्हणतात, “सह: , हें “ वज्र र या 
शब्दाचे विशेषण आहे, “ अत्रये? हा चतु्थ्यन्त- 
शब्द ' अत्रे:;' असा समजावयाचा असें सायणाचार्य 
म्हणतात. ( पंचम्यर्थे चतुर्थी, ७६८॥५ ) 

* एज ' हा घातु अनेक अर्थी बापरळेला 
दिसतो, “ एजते-कंपते ! असा एक अर्थ आहे. 
पृण त्याशिवाय * चेष्टते ?, “ वर्तते! (८६६२९) 
च ' गच्छति? ( १०॥८८॥१५ ) असेहि अथे 
भाष्यकारांनीं केळे आहेत. | 

इंद्राला मिऊन लोक कापू लागतात असें 
म्हणतां येईल वयाच्या उलट इंद्राकडे लोक 
जातात म्हणजे त्याला :' भजतात ? अताहि अर्थ 
करतां येईल, अर्थात हे परस्परविरुद्ध अर्थ 
आहेत इं सांगावयात नको. सामान्यत; “ सह! 
हा बलवाचक शब्द आहे. परंतु “ सह; करं 
म्हणजे ' बलिंनं अकरम ? असा अर्थ केला जातो, 
तोच शब्द सोमाला लावला असतां त्याचा अर्थ 
“बलकरं रसं ! असा करण्यांत येतो, “चर्षणीनां अति- 
विंध्यतिः असे शब्द एका मंत्रांत आहेत. बाकीच्या 
शब्दांचा ह्यांच्यांशीं संबंध नाहीं. म्हणून चर्षणीनां 
ह्यांचा संबंध कोणत्या शब्दाशी लावावयाचा हा प्रश्न. 
बंष्ठीद्वितीया म्हणून समजली तर चर्षणींचा नाश 
करतो अस्ता अर्थ होईल, परंतु मागल्या पुढल्या 
संदर्भाशी तो जुळत. नाहीं. ह्यास्तव दुरितानि हा 
शब्द अध्याहुत मानून अभि लोकांचीं पापें नष्ट 
करतो. असा सायणांनीं अर्थ केला आहे, यावरून 
मनसोक्त अथे करायला किती तवड सांपडते याचा 


अनुक्रमणिका 


प्रत्यय येईल, तात्पर्य, क्रग्वेदाचा अभ्यास खतंत्र 
दृष्टीने करणें आवदयक आहे. तथापि ,एवढ्यानेंहि 
भागणार नाहीं, अभ्यासकाला ग्रीक, लॅटिन, रशि- 
यन इत्यादि भाषांचीहि मदत घेणें भाग आहे. 
तसंच, प्राचीन इंडो-युरोपिअन समाजांचा इतिहास 
सुद्धां अभ्यासकाला अवगत असणें अपरिहार्य आहे, 
क्रग्वेदकाळीन दोन समाज देव ब पितर 

सध्यां तरी मळा असें वाटतें कीं, कग्वेदकालीं देव 
आणि असुर असे समाज नसून देव ब पितर असे 
समाज अतावे, पितरांचे देव वेगळे आणि देवांचे 
देव वेगळे. आकाश्यांतीळ प्रकाश देणारे तारे हे 
देव, आणि ह्या देवांची उपासना करणारा समाज 
देव-समाज, काळोखांत यशञ करणारा समाज तो 
पितुसमाज असावा, या दोन समाजांची भांडणें 
होत. आकाशांतील ताऱ्यांच्या उगवण्यावर यज्ञाला 
आरंम होत असावा. 

असो. प्रस्तुत लेखाने क्रग्वेदाचा अथे करण्याच्या 
अवघडपणाची कल्पना लोकांच्या मनावर जिंचविणें 
हेंच कार्य करावयाचें आहे, तसेंच खासगी रीतीनें 
हं कार्य होण्यासारखे नाहीं, सरकारनेंच हें काम हातीं 
घेतलें पाहिजे, हें जनतेच्या निदर्शनास आणणें हा 
दुसरा हेतु साधावयाचा आहे. 


पाठभेदांचा प्रश्न 

.- आतां जरा पाठमेदांकडे वळूं, 

: वैदिक संशोधन मंडळाच्या क्रक्पंहितेंत पाठभेद 
दिलेळे आहेत, परंतु ते क्रग्वेंदाच्या पोथ्यांत आढ- 
ळळे तेवढेच. माझ्य़ा मर्ते ह्या कामी अथर्ववेद संहि- 
तेचाहि उपयोग करणे इष्ट आहे. नमुन्पादाखळ मी 
एकच उदाहरण घेतों, तें दहाच्या मंडलांतीळ १० ३ 
सुक्ताचें, ह्या सूक्ताची अथर्ववेदाच्या १९ बया कांडां- 
तीळ १३ न्या सूक्ताशीं तुलना करावी, दोन्ही जवळ 
जवळ एकचं आहेत, शब्दभेद तेवढे देतो: 
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छ़.मंत्र अथर्व. मंत्र पाठभेद 
क्क, भ्, 
ऱि युत्कारेण अयोध्येन 
८ १ प्रसमृणः युघः$  प्रमृणन्‌ 
अमित्रान्‌ 
२ रथानाम्‌ तनूनाम्‌ 
ष्‌ ५ २१ सहोजाः सहोजित्‌ 
२ गोवित्‌ गोविदन्‌ 
७ ७ १ अदयः अदायः 
२ अयुध्यः अयोध्यः 


ह्या मध्ये शं. पां. पंडितांनी झदयः हा पाठमेद 
नमूद केला आहे पण तो स्वीकारला नाहीं. 

असो. क्रग्वेद व अथर्ववेद हे स्वतंत्र ग्रंथ आहेत 
तसेच प्राचीन आहेत, दोहोंत समान मंत्र बरेच 
आढळतील. त्यांतील पाठमेदांचा अभ्यास हा एक 
स्वतंत्र विषय आहे व तो अत्यंत उद्बोधक आहे, 


“““- 


स्वराज्याचा अर्थ 


गांव कर्से असावें हें ठरविण्याचा जन्मसिद्ध अधिर 
कार गांवकऱ्यांचा आहे, गांवकरी मेंढरे नाहीत. म्हणून 
त्यांना हाकलण्याकरितां घनगराची गरज नाहीं. जे 
गांवांत राहातात तेंच आपल्या ग्ांवास योग्य आकार 
देतील, बाहेरील लोक त्यांना सछा देतील. परंतु गांव 
कसे असावें हें ठरविण्याची व त्याप्रमाणे करून दाखवि- 
ण्याची सवे जबाबदारी खेडुतांची राहील. स्वराज्यप्राप्ती- 
नंतर आम्ही अधिकच परावलंबी झालों. सव गोष्टी 
आंता सरकार करील अश्शी लोकांची समजूत आहे. 
याहून अधिक चुकीचा व भयानक विचार दुसरा नाहीं. 
स्वराज्याचा अर्थ परक्‍्यांची गुलामगिरी जाणे ओवढाचच 
नाहीं. स्वराज्याचा अर्थ प्रत्येकाला हें आपले राज्य 
आहे अर्से वाटलें पाहिजे. स्वराज्य आपण निर्माण कर- 
णारे आहोंत. आमचें खाणें ज्याप्रमाणें आम्हीच खाले 
पाहिजे तरच भूक शमेल त्याचप्रमाणे आमचें ग्राम" 
राज्यहि आम्हीच निर्माण केलें पाहिजे. तरच आमचें 
दुःख जाईल. भगवंतांनी गीतेत म्हटलें आहे कीं, ' उद्ध- 
रेदात्मनात्मानम्‌? आपला उद्धार करणे आपल्याच हातीं 
आहे.. 


-- विनोबा 


४ /7/20/2/22/222////“““४४ 


म दागका शत्रु पांढऱ्या कोडाचे 


४६ रजिस्टडे ११ 
या औषधाने शरीरावरील पांढरे डाग असे निघून 
जातात कीं ते कोठें होते ते माहित होत नाहींत. 
ौषधाची किं. ५ रु. पो. ख. १| रु. अनेक गांवची 
प्रशस्तीपत्ने छापलेळें पत्रक मोफत मागवा, 


वैद्य के. आर्‌. बोरकर (न. भा.) 


मु. पो. मंगरूळपीर जि. अकोला ( विदर्भ ) 


शेठ भगवानजी जेन यांच्या मुलीचे पांढऱ्या ठे डाग 
बरे झाले, व त्यांनीं ५१ रु. बक्षिस दिलें. अशीं अनेक 
बक्षिसे मिळालीं, किंमत ६ रु. माहिती मागवा, नकली 
वैद्यापासून सावध राहावे. 
वैद्य बी. आर. बोरकर, “आयुंबेंदमवन?( न,मा. ) 
मु. पो. मंगरूळपीर जि. अकोला ( विरभ ) 
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प्रा, सुरेश म. डोळके 


रामदासांची कविता! कांही विचार 


इतर संतकवि ब रामदास 
रामदासांना संतकवि म्हणून गणण्यांत येत 
असलें व स्वतः रामदासांनीहि “पहिलें तें हरिकथा- 
निरूपण? असें म्हणून भक्ति-परमार्थावर जोर 
दिलेला असला, तरी इतर संतकवि व रामदास 
यांच्यांत एक फार महत्त्वाचा फरक आहे. आणि तो 
असा, कीं भगवद्भजनाच्या तंद्रींत देहभाव विसर- 
छेल्या इतर संतांपेक्षां रामदासांना देशस्थितीची 
जाणीव अधिक तीजतेनें होती. व त्या जाणिवेचेच 
केवळ नन्हे तर जाणिवेतून निर्माण .झालेल्या खतः- 
तल्या उणीवांचे व उपायांचेहि निनाद त्यांच्या 
| वाड्यय़ांतून धघीरगंभीरपणाने उमटले. इतर संत- 
कवींच्या काब्यांत अध्यात्माचीच तळमळ आहे तर 
रामदासांच्या वाड्य़य़ांत अध्यात्माबरोबरच ऐहिका- 
चीहि कळकळ आहे, देशभर पर्यटन करून देशाच्या 
दुःस्थितीचें त्यांनीं प्रत्यक्ष निरीक्षण केलें होतें. 
आपल्या चरणचालींत ! 
€ प्राणिमात्र जाळे दुःखी । पाहतां कोणी नाही सुखी 
कठिण काळे वोळखी | धरीना कोणी ? 


- हैं त्यांना तीव्रतेने जाणवले, व आपल्या तप:साम- 
थ्याचा उपयोग त्यांनीं ती दु:स्थिति निवारण्याकडे 
म्हणजे राष्ट्रकार्याकडे केला, त्या दुःस्थितीवर त्यांना 
कांहीं निश्चित उपाय सुचवावयाचा होता, त्याकरितां 
“* भगवंताचें अचिष्ठान ? न सोडतां लोकन्यवहाराला 
* चळवळे'चें म्हृणजे कर्मयोगपर आणि युयुत्सु 
चळण द्यायचे त्यांनीं योजळे, आणि आपल्या 
योजनेच्या सिद्धीताठीं एक मार्गदर्शक बोधग्रंथहि 
त्यांनीं निर्माण केला, कुठल्याहि कवीच्या कान्याचें 
बोधचिन्ह म्हणून त्याच्या एखाद्याच प्रमुख ग्रेथाचा 


अनुक्रमणिका 


निदेश करण्यांत येतो. ज्ञानदेवांची ' भावार्थेदीपिका!, 
एकनाथांचे “ भागवत ?, तताच रामदासांचा 'दास- 
बोघ ?, “ आपम्माराम दासबोध | माझं स्वरूप स्वतः 
सिद्ध ” अशी सवतः रामदासांचीच साक्ष आहे. 

रामदासांच्या वाडय़य़ांत काग्य आहे कीं नाहीं 
हें आपण पाहूंच, पण रामदासांनी ज्या स्फूर्तीने 
आपलें वाड्य़य़ लिहिलें ती स्फूति आत्मानंदांत 
ळीन झालेल्या सन्ताची किंबा आत्मक्रीड, आत्मरति 
अशा कलावन्ताची नसून राष्ट्राचे उघड्या डोळ्यांनी 
निरीक्षण करणाऱ्या उपदेशकाची होती. “ 1१112 
०७ पप हीत 118 1180170801011 1101 
गप पंड 0७ 1100001682 110151९ 
०07०७७0118, 110 11 118 1801818 171- 
मंशंवप७], ७0६ 08 ट्ा'€६ 00112001४० 
तैह्या0086 110ए९11९118 ०1 1९७९०५ 
रणंनंगष्ठ पिल्या ता ॥॥०पछ्टाण18 90१ 88” 
एपिष्योड शाहा 15201 होएफाणथांपष्ट 
ग ठणाला०ए8 1167” हँ. मॅझिनीर्ने केलेलें 
कवींच्या कार्याचे वर्णन मराठी संतकवींत अगदीं 
यथाथेतेनं जर कोणाला लागू पेडत असेल तर त 
रामदासांनाच, आणि या दृष्टीनें रामदास हे सर्वश्रेष्ठ 
कव्रि होते असं म्हणायला पाहिजे, स्वमांतसुद्धां 
महाराष्ट्राचे “ आनंदवनभृवन ? बनविणाऱ्या प्रचंड 
ब प्रक्षोमक मोहिमेचेंच हृद्य रामदासांना दिसत 
असे, 
रामदासांचा “ कवि । 

रामदासांनीं “ कवि ? हया शब्द अनेकदां वाप- 
रला आहे आणि ' कवित्बा'संबंघीहि इतर संत- 
कवींच्या मानानें बरीच अधिक चर्चा केली आहे. 
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रामदासांची कविता : कांही विचार 


इतकी कीं, “ रामदासांचे साहित्यशास्त्र ! या खतंत्र 
"प्रकरणांत रामदासांनीं “ साहित्यशास्त्रीय विचार 
-अगदीं खतंत्र केला आणि तो संस्कृत ग्रंथकारांच्या 
पुढें नेला ! असें डॉ, केतकरांना प्रतिपादन करावें 
लागलें, ( महाराष्ट्रीयांचें काब्यपरीक्षण, पु. ४६ ), 
पण, इथे हें लक्ष्यांत ठेवायला पाहिजे कीं, ' कवि ? 
“शब्दाचा आज रूढ असलेला अर्थ रामदासांना 
अपुरा वाटतो. रामदासांचे सारेंच भब्य होतं. 
'६ कृवि? ह्या शब्दाचा अर्थेहि त्यांनीं इतका ब्यापक 
-ब थोर सांगितला आहे की, “ कवि ? शब्दांत 
सारें ज्ञान-ज्ञानाच्या विविध शाखाहि अंतर्भूत 
-ब्हाव्यात, कवि हा ' शब्दसृष्टीचा ईश्वर ? तर 
-असतोच शिवाय तो “ अमृताचा मेघ?, ' नव- 
-रसांचा वोघ ?, ' शब्दरत्नाचा सागर, ' ' बुद्धीचा 
'वैरागर! , ' सरखतीचे निजस्थान ? इतकेंच नव्हे 
तर “ अध्यात्मग्रंथाची खाण, ? ' योग्यांचा पडि- 
भरू ' निरंजनाची खूण !, ' खघर्माचा 
“आश्रय ?, ' भक्तांचे भूषण ? व शिवाय, ' नाना 
"घाटी, मुद्रा, छंद, गद्यपद्य व पदप्रास ? करणारा 
असतो. शब्दसृष्टीच्या ईश्वरांचे हई न्यापक सामर्थ्य 
ध्यानांत घेऊनच “ नस्ता कवींचा न्यापार | तरी 
कैसा असता जगदोद्धार १ ? असा रोखठोक संवा- 
-लहि त्यांनीं विचारला आहे. 
५ कवी'प्रमाणेंच “ कवित्वा'संबंधीहि राम- 
-दासांनीं खतंत्र विचार न्यक्त केळे आहेत, काब्य 
ऱ्ह ध्येयदृष्टया निमेळ, सरळ, प्रांजळ व - 
“ मृदु मंजुळ कोमळ । भन्य अदूभुत विशाळ 
गोल्य माधुये रसाळ । भक्तिरसें ? 
असे अंतावें. रामदासांचा दासबोध निमेळ, 
“सरळ, प्रांजळ, भन्य आणि विशालहि आहे, पण 
बाकीचे किती शब्द त्याला लागू पडतील याची 
शेकाच वाटते. कवित्व नसावें पाल्हाळ?, ' बोलि- 
लेंचि न बोलावें, ' छंदरभंग न करावे । ' कवित्व 
-नसावें रंगमंग । दृष्टान्तहीन ' हे निषेधाचे उद्गार 


अनुक्रमणिका 


दासबोधाचा-सत!चाच-निषेध करीत आहेत कीं 
काय असा भास. होतो. अं 
दास-वाड्ययांतील काव्य 
याचा अर्थे, रामदासांच्या वाड्याय़ांत काब्य 
मुळीच आढळत नाहीं असा नाहीं. त्यांच्या करणा- 
स्तोत्रांत करुण भावनेचा विमुक्त विलास आहे. 
त्यांची साघकावर्स्थेतळी आत्मनिष्ठा करुणास्तोत्रांत 
पुरेपूर उतरली आहे. इतर ठिकाणीं रामदास प्रति- 
पादकाची भूमिका स्वीकारतात पण करुणास्तोत्रांत 
मात्र आत्मनिष्ठ भावकवीच्या नात्यानें ते रसिकां- 
समोर उभे ठाकतात. 
: जळत हृदय 'माझं जन्म कोट्यानकोटी 
मजवरि करुणेचा राघवा पूर लोटी 
तळमळ निववी रे राम कारुण्यतिंधु 
घडरिपुकुळ माजले तोडि याचा विरोधु ' 
अशा उद्गारांतली ' सम्थो'ची आर्तता कोणाच्या 
हृदयाला पाझर. फोडणार नाहीं १ निःशंक व निघडे 
असलेले रामदाभ. “ करणाष्टकांऱत श्रीरामाच्या 
भेटीसोटी अक्षरशः रडळे आहेत, वेराग्याचा हा 
हिमालय श्रीरामाच्या दर्शनाकरितां कासावीस झाला 
आहे, पाझरला आहे. आत्मनिष्ठ भावकान्याचीं 
सारी लक्षणे रामदासांच्या करुणास्तोत्रांत एक- 
वटलेलीं आहेत, रामदासांच्याच नन्हे तर कुठल्याहि 
साहित्यशास्त्रानुसार करुणास्तोत्रांचा कांहीं भाग हँ 
उत्कृष्ट भावकान्य सहज ठरू शकेल, 
निसर्गाचे शब्दचित्र रेखायटण्याचे रामदासांचे 
सामथ्ये स्फुट प्रकरणां'तल्या- | 
५ गिरीचे मस्तकी गंगा । तेथुनि चालली चळें । 
. घबाबा लोटल्या धारा । घ्राबा तोये आदळे | 
गर्जतो मेघ तो सिंधु । ध्वनिकहोळ ऊठीला । 
कडयासी आदळे धारा । वात-आवर्त होतसे ॥ १ 
- या उद्गारांवरून व्यक्त होतें. या शब्दचित्राचरो- 
बरच, ते रेखाटणारें मव्य.ब उत्कट अंतःकरणहि, 
आपलें मन स्वतःकडे झटकन आकर्षून घेतें. राम- 
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नवभारत . 


दासांचा आरऱाय व त्याची अमिन्यक्ति ही दोनहि 
निर्भीड आहेत, भन्य आहेत. 

६ दासबोघां'तहि कान्यमय स्थळें नाहींत. असें 
नाहीं, पहिल्याच दशकांतळें “ गणनायकारर्चें व 
६ श्ञारदे'चे वणन शानदेवांच्या ओव्यांची आठवण 
करून देतं. पहिल्या दशकाचा सातवा समास, सात- 
ब्या दशकाचा पहिला समास, चौदाव्या ददाकांतील 
६ कृवित्वशन्द सुमनमाळे?चें किंबा विसान्या दशकां- 
तील * विघिप्रपंचतरू'चें वर्णन इत्यादि स्थळेंहि 
अशीच काब्यपूर्ण आहेत, 

“ज्ञेतीं समर्थाची लेकुरें | नाना आळंकारी सुंदरें । 
मूळपुरुषाचेनि द्वारें । तेसे कवी || 
नमूं ऐसिया गणेंद्रा । विद्याप्रका्श पूर्णचंद्रा । 
जयाचेनि बोघसमुद्रा । भरितें दाटे बळे ॥. 
जो कतृत्वास आरंभ | मूळपुरुष मुळारंभ । 
जो परात्पर स्वयंभ । आदिअंतीं | 
त्तयापासून प्रमदा । इच्छाकुमारी शारदा । 
आदित्त्यापासून गोदा । मृगजळ वाहे ॥| ? 

॥ दा, ७, १,४०७ ] 

या उद्गारांत रामदासांची कढल्पनाशक्ति व 
तिच्याशी संबद्ध असलेली सुसंगत शब्दशक्ति यांचा 
प्रत्यय येतो. कवीश्वर व त्यांचें सामथय्ये यांचें वर्णन 
करण्याचा जिथे जिथे प्रसंग येतो तिथें तिथे राम- 
दासांची, प्रतिमा पछवित होते, 

रामदासांनी रामायणाच्या युद्ध व संदर अशा 
दोन कांडांचें गायन केळे. आहे, या दोनहि प्रकर- 
णांत वीररसाचाच आविष्कार दिसतो. इतर कोण- 
त्याहि भावनेपेक्षा वीराचेंच आवाहन रामदासांच्या. 
प्रतिमेला अधिक होतें. त्यांच्या रामायणाच्या युद्ध- 
कांडांत तर वीररस प्रकर्षाने दिसतोच, पण सुंदर- 
कांडामध्येंहि त्याचाच विलास. आहे. भीमरूपी 
स्तोंत्ञांतलीहि भावना वीररसानुकूलच आहे. “ आनंद- 
वनभुवन > या त्यांच्या कान्याची बेठकहि वीरभावने- 
वरच अधिष्ठित आहे, या निश्चयाच्या महामेरूनें 


शुंगाराचा वाराहि आपल्या वाड्य़ेयांला' लागू दिला' 
नाहीं, य 

: रामदासांची वृत्ति मुळांतच उत्कट असल्यामुळें 
व लोकांनीं खडञडून जागें न्हावें अशी त्यांची 
दर्ष्या असल्यामुळें त्यांची वाणी ओजाने रसरसलेली 
आहे. त्यांच्या शब्दांतळें ओज अंगभूतच आहे, 
अंगभूत कलात्मकता हं जसें ज्ञानदेवांच्या वाणीचे 
वैशिष्ट्य, तसंच अंगभूत ओज हें रामदासांच्याहि 
वाड्य़याचें वैशिष्ट्य आहे, त्यांचे शब्द आविभूत 
होतात ते मुळीं ओजाच्या भावनेने नटूनच. राम- 
दासांच्या खडचडीत शाब्दांनाहि जें सामर्थ्य प्राप्त 
झालें त्याचें कारण ह ओजच होय. 


ओजस्वी आत्मप्रत्यय 

रामदासांची भूमिका प्रामुख्यानें प्रतिपादकाची 
होती, प्रतिपादकाच्या भरूमिकेंतूनच त्यांचें सर्व 
वाडय़य निर्माण झालें आहे, दासजोधांतळे रौंदर्य 
त्यांतल्या प्रतिपादनांत आहे. त्यांत कान्यासों- 
दर्यापेक्षा विचारसौंदये अधिक आहे. ब या 
विचारांच्या पाठीमागे  प्रचीती'चं पाठजळ असल्या- 
मुळें त्यांच्या अमिव्यक्तींत उत्कटपणा आहे, आत्म- 
प्रत्यय हा काग्यसौंदर्यांचा घटक मानल्यास रामदा- 
सांच्या बाड्येयांत या घटकाचें सौंदर्य पुरेपूर असल्याचें 
दिसून येतें. । क्रियेवीण वाचाळता व्यर्थे आहे! किंवा 
५ आपणं करून दाखवावें । तरीच दुसऱ्यास सांगावे? 
अशी रामदासांची धारणा होती. 'क्रियेवीण बोले ब्रह्म- 
ज्ञान ? अज्ञा वक्त्याची गणना रामदासांनी मूखोतच 
नन्हे तर पढतमूर्खात केली आहे. ' वक्ता अधि- 
कारे वीण । वक्‍्तृत्वाचा करी शीण ? असा प्रकार 
त्यांच्या वाड़यांत कुठेंच आढळणार नाहीं, राम- 
दासांचें वाडय़य़ म्हणजे त्यांच्या ओजस्वी आत्म- 
प्रत्ययाची उद्दाम अभिन्यक्ति आहे. रामदासांच्या' 
वाड्ययाचें सौंदर्य त्यांतल्या आत्मप्रत्ययांत व त्याच्या. 
अनिर्जैध अभिन्यक्तींत आहे,(ओजस्वी व कार्यप्रेरकः 
संदेश देणें हाच रामदासांच्या वाडय़याचा स्थायीभाव, 
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रामदासांची कविता : कांही विचार 


*काव्याहून बक्तृत्वाचेंच प्रमाण अधिक 


* रामदासांच्या वाड्ययांत काब्याहून वक्‍्तुत्वाचेंच 
'प्रमाण.अधिक आहे. तं वाचीत असतांना आपण 
काब्य वाचीत नसून सम्थे व अनुभवसंपन्न 
'बक्त्याचें सावेश भाषणच ऐकत आहोंत असा 
भास मला होतो, “ भवाचे भर्ये काय भीतोसि 
“लंडी १ ? असें रामदास जेन्हां विचारतात, तेन्हा 
समोरासमोर उभे राहून ते आपल्याठा खडसावीत 
-आहेत अर्स वाटतें, ' प्रसंग हा तडातडी | करा 
'विवेक तातडी ? किंवा “ उपासकांसि सूचना | 
उपासना उपासना ! असं जेब्हां ने उद्घोधितात 
र्‍तेन्हां ती धीरगंभीर मूर्ति आपल्याला कार्यप्रवणतेचं 
आओत्साहन देत आहे असें वाटते, “ तुम्ही केसे हे 
'परमार्था १ असे खड्या बोलांनी जेव्हां ते 
'घि:ःकारतात तेब्ह्यां वाचकाला मेल्याहून मेल्यासारखे 
'होते ब ' घी्धरा धीधरा तकवा । हडबडू गडबड 
-नका ? अस जेन्हां ते आश्वासितात तेन्हा आशेचा 
'विद्युत्संचार आपल्या शरीरांत झाल्याचा भास 
-होतो, खड्या बोलांनीं श्रोत्यांना आपले विचार 
-सुनावण्याची हातोटी, “ अधिकार तैसा उपदेश ,? 
यूर्वांचा सिद्धान्त रुजवून पुढील निरूपण करण्याची 
"पद्धति, मधूनच अवतरणें देऊन बहुश्रुततेच्या 
आवरणांत खतःचा सिद्धान्त पटविण्याची लकत व 
-या सर्वांच्या मुळाशी असळेळे॑ आत्मप्रत्ययाचें 


-सामथ्ये त्यामुळें श्रोत्यांवर पडणारी छाप इत्यादि 
चक्‍तृत्वाचेच गुण दासबोधांत फार आहेत, अंगभूत 
केळात्मकतेनें भावानुभव व्यक्त करण्याचें माधुवं 

भावा्थेदीपिकेरत आढळेल, विचारगभे भावना 
-नेसार्गक अवखळपणानें उत्स्फूर्त होण्याचे सोंदर्य 
"तुकारामाच्या अभंगांत दिसेल तर प्रतीत झालेला 


अनुभव आणि प्रेरक असलेला विचार उघड' 


तर्काने व रोखठोक भाषेने श्रोत्यांना पटविण्याची 
'घडाडी दासबोधांत आढळेल, 


अनुक्रमणिका 


या धडाडीच्या मुळाशी ओजस्विता व_ उत्कटता 

हे गुण आहेत. जें कांही सांगावयाचे असेल तें 
रामदासांनी अत्यंत कळकळीने व  ठाद्यीवपणानें 
' सांगितलें आहे. त्यांच्या अमिन्यक्तींत मिळमिळीत- 
पणा नाहीं. संशय, संदेह, संकोच या शब्दांना 
रामदासांच्या कोशांत स्थानच नन्हतं, कवीच्या माव- 
गर्भाचा उल्लेख करतांना त्यांनीं त्याला 'कीं ह श्रुतीचा. 
भावगर्भ ? असें म्हटलें आहे, ब्रह्माचे वणन करतांना 
“ बळे विवेकाची वेंगडी । पडे दाब्दाची, बोबडी 
असे शब्द 'योजळे आहेत. एका ठिकाणीं “ फळती 
झाडें करपती ? असा अगदीं तीत्र'दृष्टान्त दिला 
आहे तर दुसऱ्या ठिकाणीं लोमाचें स्वरूप दाखवि- 
तांना “ जिन्हा लळलळी वेळोवेळा ? असं ध्वन्य- 
नुकारी शब्दांनी सांगितलें आहे. रामदास संशयात्मा 
नाहींत, अगदी कुठेंच नाहींत. जें कांहीं त्यांना 
प्रतिपादन करावयाचे असेल तें त्यांनीं अत्यंत 
निश्चयाने, व निश्चयानेंच केवळ नन्हे तर आवेज्ञा- 
नेंहि प्रतिपादन केलें आहे. त्यांचीं प्रतिपादित 
म्हणजे घणाचे प्रहार आहेत, लाटांचे गार्जित 
आहे, मुसळघारांचा वर्षाव आहे, रामदासांचे 
वाडय़य वाचीत असतांना त्यांची तेजःपुंज, निघडी; 
कंर्तुत्ववान्‌ व भब्य-गंमीर मूर्त डोळ्यांपुढे उभी 
ठाकते व ती विभूति आपल्यासारख्या अनेक 


व्यक्तीच्या समुदायाला उद्देशून ज्ञान-गंमीर व 
ओजस्वी वाणीने ' प्रचीती/च्या बोलांचा सन्देश 


देत आहे असा भास होतो, मला तर ह्या मूर्दीच्या 
चेहऱ्यावरळी भव्यता दिसते, तिथळा आवेश 
दिसतो, मिळमिळीतपणाविषयीची-करंटेपणाविषयीची 
चीड दिसते, दुर्बळांवर कोरडे ओढतांना ब्यक्त 
होणारा सात्विक संताप दिततो आणि आपण कान्य 


वाचीत नसून त्या समर्थे व अनुभवसंपन्न व्यक्ति- 
त्वाच्या प्रभावी सान्निध्यांतच असल्याचा भात होतो 


भोवतालचे वातावरण त्या तेजस्वी. व्यक्तित्वाने 
उंजळून निघालेले असतें... , त्या प्रभावी साज्ि- 
ध्याचा थोडासा दराराहि वाटतो माझ्या मनाला, 


शष 


नवभारत 


स्व-तंत्र दासबोध 


_ ललितवाड्य़य जे अनेक चमत्कार करून दाखवू 
शकते, त्यांत कांहीं काल्पनिक पार्त्रें समाजाच्या 
मनांत अमर करून ठेवणें हा चमत्कार प्रमुख 
ग्रणावा लागेल, ऐतिहासिक व्यक्ति या तर अमर 
असतातच, पण अस्तित्व नसलेल्या व्यक्ति कल्पनेने 
निर्माण करून रसिकांच्या मनांत त्यांना अमरपद 
प्रात करून देणें हे ललितवाड्ययाचें फार मोठें 
सामर्थ्य आहे. काल्पनिक ब्यक्ति निर्माण करून 
त्यांच्या सवभ[वांतल्या बारीकसारीक विशोषांचें व 
त्यांच्या शारीरिक हालचालींचे सूक्ष्म व भावनिक 
दिग्दर्शन करणें व त्यांतून वाचकांना त्यांचे ठस- 
ठशीत ब्यक्तिदशन घडविणें ह॑ललितसाहिल्यांचे 
महत्ताचें कार्य समजलें जातें, ज्ञानदेवांनी भावार्थे- 
दीपिकेंत गीतेंतलें तत्त्वशञान मधुर भावनांच्या व 
सुंदर कल्पनांच्या कोंदणांत तर बसविलें आहेच, 
पण धृतराष्ट्र, संजय, अर्जुन इत्यादि मूळ भगवद्वीते- 
तल्या निर्जीव न्यक्तिरेखांत स्वत:च्या प्रतिभेचे मनो- 
हर रंग भरून त्यांना जिवंतहि केलें आहे, एकनाथां- 
नीहि “ भागवतांरत आपल्या अंगच्या रूपकचातु- 
यानें भावनेचें प्रवाह अलंकारांच्या घाटांतून खेळ-- 
विले आहेत. रामदासांनी तसें केळेळं नाहीं हें 
मान्य करावेंच लागेल, पण त्याबरोबरच इथं हेंहि 
लक्ष्यांत घ्यावें लागेल कीं “ भावार्थदीपिका ? किंवा 
* एकनाथी भागवत ? यांत ज्ञानदेवांच्या किंबा 
एकनाथांच्या स्वतंत्र प्रतिमेचे विलोभनीय दर्शन 
होत असलें तरी ते ग्रंथ अनुवादात्मक आहेत; 
रामदासांचा “ दासबोध ? तसा नाहीं, ' भावार्थ, 
दीपिका व * नाथभागवत । हे ग्रंथ परस्फूर्त आहेत; 
तर मुकंदराजांचा * विवेकसिंधु ' किंवा रामदासांचा 
* दासबोध ? हे स्वयंभू व खतंत्र आहेत, आणि या 
म्हणजे स्वयंस्फूतींच्या दृष्टीनें मुकुंदराज-रामदासांचें 
स्थान श्ञानदेव-एकनाथांपेक्षां वेगळें आणि आगळे 


आहे,' 
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अंत:करणाची व्यापकता 
रामदासांनीं काल्पनिक व्यक्तिरेखा निर्माण केल्या” 


, नाहींत, पण त्यामुळें त्यांचें मनुष्य खभाबाचे ज्ञान 


सुक्ष्म व न्यापक नब्हतें असें मात्र म्हणतां याव- 
याचे नाहीं, उलट, आपली कल्पनाशक्ति काल्प- 
निक प्रतिमाचित्रांच्या निर्मितींत खर्च न करतां 
व्यक्तींच्या अंतःकरणांतील सूक्ष्मातिसूद्म न्यापार' 
व त्यावरील आपले अभिप्रायहि रामदासांनी साक्षे- 
पानं नमूद केळे आहेत, मनांतल्या विकारविचा- 
रांची, प्रद्वत्तिनिवृत्तींची, रहस्यकल्पनांची, संकल्प- 
विकल्पांची, आवडीनावडींची नोंद करूनच राम- 
दास थांत्रलेळे नाहींत तर त्या प्रत्येक मनोब्यापारावर 
त्यांनी स्वत:च्या अभिप्रायांचें शिक्कामोर्तबहि केलें 
आहे, कल्पनेच्या सूत्राने मनोब्यापारांच्या पुष्पांचे 
अनेकपदरी हार गुंफून भावनेच्या पार्श्वभूमीजर त्यांचें 
मनोहर व भावनिक दोन रामदासांनी घडविले 
नसेल, पण मानवी मनाच्या. प्रांगणांत आढळणारी 
विविध पुष्पे मोठ्या साक्षेपाने शोधून त्यांनी एकत्र 
मांडून ठेवलेलीं आहेत व त्या प्रत्येकाबद्दल स्वतःची 
आवडनावडहि ब्यक्त केळी आहे, रामदासांच्या 
वाड्य़य़ांत सोंदर्य आहे, पण तें पुष्पहाराचें नगद 
तर पुष्पदर्शनाचें ब प्रत्येक पुष्पावर ब्यक्त केळेल्याः 
स्वतःच्या अभिप्रायाचं. 

८ अधिकार तेता करूं उपदेश ? हें सूत्र राम- 
दासांच्या इतक्या कसोशीने दुसऱ्या कुणीच पाळले 
नसेळ, दासजोधाचा कोणताहि दशक उघडून पाहावा, 
त्यांतून रामदासांचे मनुष्यस्वभावाचे ज्ञान ओसंडून 
वाहतांना दिसेल, त्यांनी संभाजीला उद्देशून लिहिले 
ल्या पत्राचेंहि वैशिष्ट्य तेंच आहे, ' मनाच्या शतांःत 
तर त्यांनी मनालाच हद्देश्ून त्याचे न्यापार स्पष्ट 
केळे आहेत. रामदासांचे वाडायय म्हणजे मानवी 
मनाच्या विविध व्यापारांच्या निदेशाचा ज्ञानकोशच 
आहे. या निदेशांत अनुक्रम नसेल, एकसूत्रताहि 
नसेल पण ब्यापकता ब मतप्रदर्शन आहे 
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मनुष्य-स्वभावाचें हे ज्ञान रामदासांनी कसें 
मिळविले असेल १ प्रत्यक्ष अवलोकनानें १ रामदा- 
सांचें मनुष्यस्वभावारचे अवलोकन सूक्ष्म तर होतेंच. 
पण केवळ प्रत्यक्ष अवलोकनानेंच रामदासांना मानवी 
मनाच्या इतक्या ब्यापारांची ओळख झाली असेल 
असें मात्र म्हणवत नाहीं. एका ब्यक्तीला मानवी 
मनांतल्य! प्रत्येक कप्प्याची, रहस्याची, संकल्पाची, 
ब्यापाराची ओळख असलेल्या माणसांचे प्रत्यक्ष 
निरीक्षण करणे कसे शक्‍य होईल ! त्याकरितां 
त्याचं स्वतःचेच मन तितर्के खोळ, न्यापंक व 
बहुरंगी असलें. पाहिजे. प्रतिमेचाच हा एक 
प्रकार आहे, कोणताहि प्रतिभाशाली छळेखक 
खतःच्या मनांतच विविध मनोग्यापारांचें दशन 
घेत असतो, शेक्स्पी अरनें आपल्या नाटकांत मानवी 
खमभावाच्या भिन्न भिन्न छटांचें दोन घडविणाऱ्या 
सुमारें चारशे व्यक्तींचे चित्रण केलें आहे. या 
साऱ्या ब्यक्ति त्याने प्रत्यक्ष पाहिलेल्या असतील 
असं वाटत नाहीं, सखवतःच्या अंत;करणाच्या विशाल- 
तेंतच त्याला त्यांचे दरोन झालें असेल. 
इरिभाऊंनीहि विविघ वैशिष्ट्यांची जीं अनेक पात्रे 
आपल्या कादंबऱ्यांत रंगविली, त्यांपैकी अनेकांच्या 
विशेषांचं दरीन हरिभाऊंना स्वतःच्या अंत:करणां- 
तच झालें असले पाहिजे, अंतःकरणाची वतुळे 
विशाळ होत होत विश्वन्यापक झालीं तरच त्या 
व्यक्तीला मानवी मनाच्या विविध अंगोपांगांचे शान 
होऊं शकतें. रामदासहि मानवी मनाच्या न्यापारांचीं 
व रहस्यांचीं इतकीं विविध रूपं आपल्या वाड्ययांत 
गप करू शकले याचे कारण त्यांचें ' बहुजिनसी ? 
अतःकरण ब त्या अंतःकरणाच्या न्यापकतेचें सामथ्ये 
हेंच होय, प्रतिमेचा हा प्रकार ध्यानांत घेतला 
तर प्रतिभाशाली वाड्ययकारांच्या द्रबारांत राम- 
दासांना स्थान मिळालें पाहिजे, 


न, भा, ३ 


विविध मनोधसींची ओळ्ख 


काल्पनिक व्यक्ति निर्माण करून व तिच्या 
ब्यक्तित्वाच्या सूक्ष्मातिसूद्म छटा हळुवार हातांनी 
उलगडून वैशिष्ट्यपूर्ण व मनोहर व्यक्तिरेखा राम- 
दासांनीं चित्रित केल्या नाहींत. . पण, त्या निर्मि- 
तीला मानवी मनांतल्या स्थायी व न्यमिचारी 
भावांची जी आवश्‍यकता असते तिचें ज्ञान मात्र 
रामदासांच्या वाडय़यांत भरघोसपणानें न्यक्त झालें 
आहे, ब्यमिचारी भावांच्या पार्श्वभूमीवर स्थायी 
भावांचें चित्रण केल्यानें प्रतिमाचित्राला जिवंतपणा 
येत असतो. प्रतिभेच्या गुंजारवार्ने या भावांचा 
पिसारा फुलवून व त्यांचा लालित्यपूर्णी आविष्कार 
करूनच ललितलेखक अमर अशी ललितकृति 
निर्माण करीत असतो. मानवी मनाची - त्यांतल्या 
स्थायी व व्यमिचारी भावांची आणि विविध व्यापा- 
रांची -आओळणख हा जर ललितवाड्यय़ाचा गाभा 
मानला तर रामदासांच्या वाड्ययांत त्याची जाणीव 
पदोपदी न्यक्त झाळी आहे असं म्हटलें पाहिजे, 
काग्यसोंदयात स्थायी व न्यमिचारी भावांच्या सूक्ष्म 
व॑न्यापक जाणिवेची अपरिहाये अश्ी गरज 
असते. मानवी मनोब्यापारांची ओळख ब त्यांचा 
लालित्यपूर्ण आविष्कार हे जे ललितवाड्ययाचे दोनं 
प्रमुख घटक, त्यापैकी पहिल्याचा रामदासांच्या 
वाड्ययांत उद्दाम प्रत्यय येतो. हे सामथ्ये रामदासांच्या 
इतके फारच थोड्या ललित लेखकांच्या ठिकाणीं 
होतें. 
उद्घोधनाचें सामथ्ये 

रामदासांच्या वा्णीतच असें कांहीतरी आहे 
कीं, ती ऐकतांच ऐकणारा प्रभावित होऊन जातो. 
ऐकणाराच्या हृदयावर छाप पाडल्याशिवाय ती 
राहतच नाहीं. रामदासांची वाणी ही त्यांच्या- 
सारखीच निःशंक व निघडी असल्यामुळें व तिच्या 
बुडाशी प्रचीतीचें पाठवळ व सामर्थ्याची कळकळ 
असल्यामुळें. ऐकणाराला ती तात्काळ प्रभावित करते. 


१७ 


नवभारत, 


त्ती ऐकत असतांना आपल्या मनावर - ति थल्य 
दुर्बलतेवरं व करंटेपणावर प्रहार होत आहेत असें 
वाटतें व उद्घोघनाचा आनंद होतो. 

रामदास हे रसिकमान्य नाहींत पण लोकमान्य 
खचितच आहेत, रामदासांच्या वाणीनें रसिकांच्या 
मनाची पकड घेतळी नसेल पण महाराष्ट्रांतल्या 
हजारों लोकांच्या मनाचे उद्योधन मात्र ती आज 
सतत तीनशे वर्षे करीत आली आहे. रामदासांची 
वाणी काव्याकरितां मुळीं अवतरलीच नाहीं. ती 
बहुजनसमाजाच्या ठउद्वोधनाकरितांच . आविभूत 
झाली, त्यांच्या वाड्य़ंय्ांतल्या . अनेक पंक्ति महा- 
राष्ट्रांच्या लोकजीवनाशीं समरस झाल्या आहेत, 
* आधी प्रपंच करावा नेटका | मग घ्यावें पर- 
माथे विवेका ?, “ समजलें आणि वर्तले | तेचि 
भाग्य पुरुष जाले ?,, वेष घरावा बावळा | 
अंतरी असाव्या नाना कळा ), “ राखावी बहुतांची 
अंतरें । भाग्य येतें तदनंतरें ?, “ दुसऱ्यावरी 
विसंजळा | त्याचा कार्यमाग नासछा ?, “जें जें 
कांही आपणासी ठावें । तें तें इतरासी शिकवावे! 
इत्यादि दासवाड्ययांतील अनेक पंक्ति यावेळीं 
माझ्या मनश्रक्षूसमोर तरळतात, त्यांच्यावर एकट्या 
रामदासांचा हक्क राहिला नसून त्या साऱ्या मराठी 
समाजाच्या मालकीच्या झाल्या आहेत, ब्यवहारांत 
त्या आपण नित्य वापरतो आणि त्यांचे निर्माते 


रामदास आहेत ही जाणीवहि त्यावेळी आपल्याला 
राहत नाहीं. 


ज्या पंक्तींतल्या भावना किंवा विचार-आणि 
बहुधा विचारच-आपण आपल्या भाषेत 
- शकत नाहीं असें नाही, पण, त्या विचारांच्या 


अमिन्यक्तीच्या क्षणीं मूळ पंक्ति आपल्याला आपो- 
आपऱच आठवतात व त्या 


तशा बापरल्या 


व्यक्त करूं 


जर आपण जशाच्या 
नाहींत तर आपल्या अभिन्यक्तींत 
कांहीतरी उणेपणा राहिल्याची जाणीव आपल्याला 


अनुक्रमणिका 


- घेतळेला 


होते. मराठी लोकजीवनाशीं रामदासांचे वाड्यय 
इतकें समरस झालें आहे, 

हृ सामथ्ये कशाचे आहे ! त्या वाड्ययांतल्या 
अर्थेगोरवाचें ! त्यांतल्या सुभाषितात्मक छंदोबद्ध- 
तेचें १-' सामर्थ्य आहे चळवळीचे । जो जो करील 
तयाचं, ' : आपुली आपण करी स्तुति । तो एक 
मूख, ! “ केल्याने होत आहेरे । आधी केलेंचि 
पाहिजे, ! “ क्रियेवीण वाचाळता व्येथे आहे ?, 
“ यत्नाचा लोक भाग्याचा | यत्नेंवीण दरिद्रता ?, 
८ बही तो चेतवावा रे । चेतवितांच चेततो 
इत्यादि चरणांत थोड्या शब्दांत खूप अर्थ न्यक्त 
करण्याचे सामर्थ्ये व छंदोबद्धता हे गुण तर 
आहेतच; पण हे सामर्थ्ये केवळ याच गुणांचें नन्हे 
तर त्या वाडहमप्राच्या प्रत्ययकारक उद्दोधनाचें व त्या- 
मार्गे असलेल्या समथे न्यक्तित्वाचं ह सामर्थ्य 
आहे. समाजाला उद्‌बोधित करणाऱ्या वाड्ययाचें 
सामर्थ्य ते वाडय़य़ निर्माण करणाऱ्या अंतःकरणाच्या 
प्रवृत्तींतच शोधले पाहिजे, 
समाजमनाची ब लोकभाषेची जडणघडण 

व्यक्तीचे वाड़्य जेन्हां लोकधनाच्या पदवीला 
पोंचतें तेव्हां त्या वाड्ययानें समाजाच्या मनावर व 
भाष्रेर फार मोठा प्रभाव केलेला 
असतो, समाजाच्या मनाला त्या वाडूममयानें अनेक 
देणग्या दिलेल्या असतात-कधीं संस्कृतीच्या, कधीं 
आत्मदर्शीनाच्या, कधीं उद्दोधनाच्या तर कधीं ध्यान 
त्मकतेच्या. समाजमनानें स्वतःच्या बलसंवधनार्थ 
त्या वाड्मय़ापासून कितीतरी जीवनरस शोषून 
असतो. समाजमनांच्या विकासांत त्या 
वाडःमयांतल्या भावनेचा किंवा विचारांचा फार मोठा 
भाग असतो, तें वाडमय निर्माण होत असतांना निर्मा- 
त्याच्या मनाचीं वतुळें विकसित होत होत समाज- 
ब्यापक-विश्वन्यापक झालेलीं असतात व तीं व्तुळेंच 
समाजाच्या अंत;करणांत शिरून त्याला अधिक 
विकसित, अधिक ब्यापक करीत असतात. समाज” 


रट 
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मनाची संस्कृति, त्याचे विचार, त्याची कलात्मकता 
-अह्या नब्यापक आत्म्यांतून स्फुरलेल्या वाडूमया- 
वरच परिपुष्ट होत असते. मराठी मनाच्या विकासांत 
श्ञानदेव-एकनाथांच्या सांस्कृतिक, नामदेव-तुका- 


रामांच्या आत्मदर्शेक व मुकुंदराज - रामदासांच्या 


उद्‌बोधक वाडूममयाचा फार मोठा वाटा आहे, 


समाजमनाप्रमा्णेंच समाजाच्या भाषेलाहि त्या 
वाड्मग्रानें अनेक देणग्या दिलेल्या असतात, 
-कधीं शब्दांच्या, कधीं वाकप्रचारांच्या, कधीं भाषा- 
प्रयोगांच्या तर कधीं अमिन्यक्ति-प्रकारांच्या. समर्थ 
ब्यक्तीच्या वाड्यमयांतून ते ते शब्द किंबा वाकप्रचार 
हळुहळू लोकमाषेंत अवतरत असतात, स्वतःचे 
स्वतंत्र स्थान मिळवीत असतात व तिला समृद्ध व 
समथे करीत असतात, प्रत्येक भाषेची जडणघडण 
ही समथे लेखकाच्या वाडूमयावरच अधिष्ठित भसते, 
मराठी लोकभाषेनें अनेक शब्दप्रयोग व वाकप्रचार 
ज्ञानदेव, नामदेव, एकनाथ, तुकाराम, रामदास 
इत्यादि लोकमान्य लेखकांच्या वाडूमयांतून स्वीका- 
रळे आहेत व त्यांच्या बळावरच ती परिपुष्ट झाली 
आहे, भाषा वापरतो. आपण. आपली स्वतःची 
म्हणून, पणं तिच्यांतळे अनेक शब्द' व प्रयोग 
असतात पूर्वींच्या समर्थ ळेखकांनी नब्यानेच निर्माण 
केलेळे, रामदासांच्या बाणीपासून महाराष्टर-भाषेने 
गेल्या तीनर्शे वर्षीत ओज, पिळदारपणा, ममेमेदकता 
इत्यादि कितीतरी गुण व ' उभारणी? , “ संहारणी ?, 
' "एकजिनसीयणा?, ' बहुजिनसीपणा?, 'चढते वाढते! 


इत्यादि कितीतरी शब्द व वाकप्रचार प्राप्त करून 
घेतले आहेत, 


दास-वाड्ययांत * काव्य! कां नाहीं ! 
अंत:करणाची ब्यापकता, स्थायी व ब्यभिचारी 
भावांची ओळख, आक्मप्रत्यय, अर्थेगौरव, उन्मुक्त 


अभिन्यक्ति-इत्यादि कान्याला आवइयक असपणारे 


अनेक गुण रामदासांच्या बाड्य़यांत आहेत. मग 


त्यांचें वाडझय ' काब्य ? दृष्टया रमणीय कां वाटत 
नाही ? - 


याचें कारण, रामदासांच्या भूमिकेत शोधले 
पाहिजे, कवि व कवित्व यांसंत्रंधी रामदासांची 
कल्पना काव्यपूणे असळी तरी त्यांची स्वतःची 
भूमिका मात्र कवीची नन्हती; उपदेशकाची व प्रति- 
पादकाची होती. त्यांना कळकळ होती, पण ती 
सकळ लोक “ झाहाणे ? करून सोडण्याची,&षत्यांच्या 
हृदयांत तळमळ होती पण ती लोकशिक्षणाची व 
लोकोद्धाराची. त्यामुळें त्यांच्या ळेखणीनें भावनांचा 
आविष्कार करण्याऐवजी विचारांचें प्रतिपादनच 
प्रामुख्यानें केलें. आणि त्यामुळेंच त्यांच्या वाड्य़यांत. 
ओज, आवेश, घडाडी, सडेतोडपणा इत्यादि वक्‍तु- 
त्वाचे गुण अवतरळे, लोकांनीं शहाणें व्हावे ही 
रामदातांची समाजाविषयीची आत्मीयतेची भावना 
होती, पण रामदासांच्या बाडू्मयाच्या मुळाशीं ही 
भावना अतळी तरी त्यांचें वाड्मय. मात्र भावपूर्ण 
नाहीं, 


यार्चे कारण, रामदासांनी न्यक्त केळेळे विचार 
ब प्रतिपादिळेळे सिद्धान्त हे भावनांच्या मुशींतून 
निघाळेळे नसून बुद्धीच्या यजकुंडांतून आविभूत 
झालेले आहेत. त्यांचा प्रवास भावनांच्या रमणीय 
उपबनांतून झाळेला नाहीं तर बुद्धीच्या घगघगीत 
वाळवंटांतून झालेला आहे, रामदासांचे शब्द आवि- 
भूत होतात ते मुळीं ओजाच्या भावनेने नटूनच 
असे वर सांगितळे, आणि तितक्या प्रमाणांत राम- 
दासांच्या वाड्मयांत कान्य आहेहि, पण ओजाचा 
कळ भावनाजायृतिपेक्षां उद्बोघनाकडेच अधिक 
असतो. आणि म्हणूनच म्हणायचें कीं, रामदासांच्या 
बाडूमयांत विचारांचे सोंद्य आहे ब तें प्रामु- 
ख्याने बौद्धिक आहे, भावनिक नाही. तें त्या 
विचारांच्या सूक्ष्मतेचें ब बहुविधतेचें आहे, त्यांच्या 
भावगर्भाचें नाही, 


१९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत. 


तुकारामाच्याहि अभंगांत विचार आणि उपदेश 


आहे, पण तुकारामाचे विचार आपल्या पोटांत 
भावनेचा सागर सांठवूनच बाहेर पडतात, त्यामुळे 
तते केवळ विचार राहत नाहीत तर त्यांचें रूपान्तर 
उत्कट विचारानुभूतींत होतें. तुकारामाचे अभंग 
वाचतांच त्यांतल्या , विचारांची प्रतीति बुद्धीला 
होण्यापूर्वीच त्यांतल्या भावनांचें आवाहन हृदयाला 
होतें. तें वाचीत असतांना तुकाराम हा आपल्या- 
सारखाच, नन्हे आपल्यापैकी च एक आहे, 


आपल्यासारखेच त्यालाहि कष्ट पडलेठे आहेत, , 


कष्टांनी आपल्यासारखाच तो कातावला आहे, संता- 
पला आहे असें आपल्याला वाटतें व त्यामुळे तुका- 
राम हा आपल्या जिव्हाळ्याचा विषय बनतो. तुका- 
रामाचे अभंग वाचतांना आपण विचार व उपदेश 
ऐकत आहोंत अर्से वाटत नाहीं तर साक्षात्‌ कवि- 
हृदयाचेच दरशोन आपल्याला होत आहे असा भात 
होतो. तुकारामाचे विचार म्हणजे त्याच्या भावनांची 
अपरिहार्य अशी-अमिब्यक्ति आहे, 


- रामदासांचे तसें नाहीं, आप्मप्रत्यय त्यांच्यांतहि 
आहे, पण एकतर हा आत्मप्रत्यय तुकारामासारख्या 
सामान्य संसारिकाचा नाहीं तर ' देह पडे कां देव 
जोडे? अशा निकरानें परमार्थतोपान चढणाऱ्या 
एका असामान्य आत्म्याचा तो प्रत्यय आहे, आणि 
डुसरें असें कीं, * आधी केलें मग सांगितलें? हा 
रामदासांचा बाणा असला तरी त्यांनी जें जे केलें तें 
तें करीत असतांना त्यांना आलेले आध्यात्मिक 
अनुभव, आत्मिक अडचणी, झालेल्या न्यथा, सो- 
सावा लागळेला मनस्ताप इत्यादि भावनांचे प्रतिचिंज 
त्यांच्या बाडय़य़ांत नसल्यामुळें त्यांचे विचार भावगभ 
होऊन बाहेर पडतं नाहीत, त्यामुळें रामदास हे 
श्रेष्ठ बाटतात, पण जबळचें बाटत नाहीत; भन्य 
चाटतात पण, आपल्यांतळे बाटत नाहींत, रामदासांना 
आपल्याला ' उपदेश करण्याचा पूर्ण अधिकार आहे 
हें आपण एकदम मान्य करतो, त्यांच्या तेजस्वी 


न्यक्तित्वानें आपण दिपूनहि जातो. पण आपल्या 
भावनेला मात्र त्यांचे सर्वच विचार आवाहन. करूं 
शकत नाहीत. । न 


आत्मप्रत्यय आणि आत्मानुभूति यांत फरक केला 
तर असें म्हणावें लागेल की आत्मप्रत्ययांत आत्म- 
विश्वास अधिक असतो तर आपत्मानुभूतींत आत्मर 
भावना प्रमुव्त असते. रामदासांच्या वाड्यांत 
आपत्मप्रत्यय आहे. तर तुकारामाच्या अभंगांत 
आत्मानुभूति. 


असंग्रहाचा अथे क्रमयुक्‍त संग्रह. 


पहिली गोष्ट; असंग्रही समाजांत विनोबा अितका 
मोठा संग्रह वाढवू इच्छितो. लोकांना ह्याची कल्पना 
नाही, पण हा सांठा थोड्याशा घरांत तो वाढवू 
इच्छित नाही. तो प्रत्येक घरांत वांटून देऊं इच्छितो. 
ही दुसरी गोष्ट. संग्रहाची समान वांटणी होईल. संग्रह 
खूप राहील. पण तो घरांत नाही, समाजांत राहील, 
तिसरी गोष्ट; हा संग्रह निरुपयोगी वस्तूंचा राहणार 
नाही, आज सिगरेट बिड्यांचे लागळेळे ढीग ग्रामरा- 
ज्याच्या संग्रहांत बसणार नाहीत. चौथी गोष्ट; चांगल्या 
वस्तूंच्या संग्रहांतील क्रम पहावा लागेल. आजच्या 
क्रमाला कांही अर्थ नाही. नंबर एक उत्तम जेवण 
मिळालें पाहिजे, नंबर दोन पुरेसा कपडा पाहिजे, नंबर: 
तीन उत्तम घरें राहावयास पाहिजेत, नंबर चार चांगलीं 
साधने ब औजारे मिळालीं पाहिजेत, नंतर पांच 
ज्ञानाचीं साधनें, उत्तम पुस्तके मिळाली पाहिजेत, 
नंबर सहा मनोरंजनाची साधने, संगीतादि लोकांना 
प्राप्त झालीं पाहिजेत. या क्रमाला अनुसरून वस्तु वाढ- 
विल्या पाहिजेत, आज शहरांत स्थिति अशी आहे कीँ 
खायला मिळत. नाही पण लोक कपडे चांगळे घालतात. 
सारांश कोणती वस्तु आधी आणि कोणती मागाहून 
हें पाहिळें पाहिजे. असंग्रहाचा अर्थ क्रमयुक्त संग्रह. 
पांचवी गोष्ट; अपरिग्रही समाजांत पैसा कमींत कमी 


राहील. 
-- विनोबा 
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प्रा. बाळ गाडगीळ 


अन्नप्रश्न आणि मेहता-अहवाळ 


अहवालाच्या कक्षा 

१९५७ च्या जून महिन्यामध्ये केंद्र सरकारनें 
अशोक मेहता यांच्या अध्यक्षतेखाली एक समिती 
*नेमळी. चाळू अन्न-परिस्थितीचें निरीक्षण करणें 
आणि १९५५ च्या मध्यापासून अन्नर्किमती कां 
'बाढूं लागल्या याचीं कारणें शोधणें हें या समितीचं 


एक काम होतें, याशिवाय येत्या कांहीं वर्षोत अन्न- 


"धान्याची मागणी आणि पुरवठा यांची परिस्थिती 
कशी राहील हेहि या समितीला ठरवायचं होते. ह 
ऱठरवितांना राज्य व केंद्र सरकारांनी अन्नोत्पादन 
वाढविण्यासाठी केलेले आणि दुसऱ्या पंचवार्षिक 
-योजनेंत योजलेले उपाय, वाढता विकास 
-खचे, वाढणारी लोकछंख्या आणि शहरीकरण यांचा 
विक्रीला येणाऱ्या मालाच्या मागणीवर होणारा परि- 
णाम, आपली जरूरी आणि आपला परकीय द्रब्य- 
सेचय हं लक्षांत घेतां आपल्याला परदेशांतून धान्य 
मिळण्याची शकयता या गोष्टींचा विचार करावयाचा 
होता, ज्यायोगे उत्पादनास पुरेसं उत्तंजन मिळेल, 
जनतेचे हितहि साघेलळ आणि एकंदरींत योग्य 
किंमती टिकवून धरतां येतील या दृष्टीनें किंमतीची 
पातळी कोणती असावी यासंबंधी शिफारशी करणें 
हेंहि या समितीर्च कार्य होतें. समितीने आपला 
अहवाल ४ नोब्हेंबरला सादर केला आणि आश्चर्य 
असें कीं सरकारने तो तांतडीने प्रसिद्धह्ि केला. 
हा अहबाल प्रसिद्ध करण्यांत जी तत्परता दाखवि- 
ण्यांत आली ती जर पुढील योजनेतील पहिलें 
पाऊळ असेल तर. निश्चित उल्लेखनीय आहे, 

एका इष्टीनें समितीच्या चौकशीची कक्षा अशा 
सैतीनें विस्तृतपणे सांगण्यांत आली हे बरें झाले. 


यामुळे अन्नधान्याच्या किंमती कां वाढल्या, या 
किंमती स्थिर करण्यासाठीं काय विशिष्ट उपाय- 
योजना करावयास पाहिजे यासारख्या. महत्त्वाच्या 
प्रक्ांची चर्चा झाली. दुसऱ्या दृष्टीनं पहातां अस 
वाटतें कीं अहवालाची कक्षा अशा रोतीर्ने मर्यादित 
केल्यामुळे कांही महत्त्वाच्या प्रश्नांचा ऊहापोहू' 
समितीला करतां आला नसावा, म्हणून तसें कराब- 
यास नको होतें. एकंदर योजनेच्या दृष्टीनें अन्न- 
प्रश्षांच तौलनिक स्थान, दीर्घकालीन योजना आणि 
जवळच्या कालांतील योजना यामधील तोल, आर्थिक 
घोरणाच्या इतर अंगांचा अन्नप्रश्नावर होणारा परिणाम 
अशा प्रश्नांचा संपूर्ण विचार करण्यांस समितीला संघि. 
मिळाली नसावी असें वाटतें. 


अनावर किंमतवाढ 

विकासप्रधान अर्थरचंनेत किंमतींचें मान. सारखे 
वाढतच राहणार, त्याला इलाज नाहीं. टाळायच 
काय तर किंमतीच्या पातळींत होणारीं मोठाली 
आंदोलने, हीं आंदोळनें समाजांतील. बहुसंख्य लोकां- 
च्या दृष्टीनें घोक्याचीं असल्यामुळें टाळणें आवश्‍यक 
आहे असें अहृवालांत ' म्हटलें आहे, वास्तविक 
किंमतीची पातळी वाढणें हें विकसित होत असलेल्या 
अथेरचनेला जितकें लागू आहे तितकेंच तें बिकसित 
झोलेल्या अर्थरचनेच्या बाबतींतहि खरें आहे. दुसरें 
असें कीं, विकासखर्च हा कांहीं १९५६ साठीं 
प्रथम चालूं झाला नाहीं, असें असूनहि १९५३ ते 
१९५५ आपल्याकडील सामान्य किंमतींची पातळी 
१ ७१६. टरवक्यांनी खांठी आली आणिं १९५७च्या 
मध्यापषत २८'४ टक्क्यांनी वाढली हें कसें काय १. 
यावरून असे वाटतें कीं. केवळ विकासखचपेक्षां 


रर 


नवभारत 


दुसरें कांही कमीअधिक महत्त्वाचें कारण या घट- 
नेला असलें पाहिजे. विशेषतः तयार मालाच्या 
किंमती २'८ टक्क्यांनी उतरून नंतर १०५ 
टक्क्यांनीं वाढल्या व याउलट घान्यांच्या किंमती 
प्रथम ३४ टक्‍क्‍यांनी उतरल्या आणि नंतर ५१ 
टक्क्यांनी चढल्या हें लक्षांत घेतलें म्हणजे धान्या- 
च्या बाबतींतच हा चढउतार जास्त कां झाला याचें 
कारण शोधणें आवदरयक ठरतें, तसा शोध घेतल्या- 
वर असें वाटूं लागतें कीं, विशेषतः शेतकीजाबत- 
च्या योजनेंत कांहींतरी बिघाड झाल्यामुळें धान्य- 
किंमतीवर हा विशेष परिणाम झाला असावा.” 


हा बिघाड काय आहे हें समजून घेण्यासाठीं 
प्रथम आपल्या द्वितीय योजनेचें पायाभूत घोरण 
काय आहे हें पाहिलें पाहिजे. मूलभूत आणि 
महत्त्वाचे धंदे पहिल्यांदा 'तयार करावयाचे असें 
आपल्या योजनेंत ठरळेळें आहे. यंत्रे किंत्रा यज 
त्यार करणारीं यंत्रें निर्माण करण्यासाठीं लागणारी 
सामुग्री आपल्याला प्रथम मिळवायची आहे. असें 
करावयाचें म्हणजे उपभोग्य वस्तू निर्माण करण्या- 
वर ताजडतोब भर देतां येत नाहीं. पुढें जास्त 
वस्तू उपभोगतां यान्या म्हणून आज त्यांचा वापर 
कमी करावा लागतो, काटकसर करावी लागते; 
आपला देश औद्योगिकदृष्ट्या स्वयंपूर्ण व्हावा व 
आपल्याला उत्पादनसामुग्रीसाठी कायम दुसऱ्या 
देशांवर अबलंबून रहावें लागूं नये हे हेतु या धोरणा- 
मार्गे आडत. हें घोरण अयोग्य किंवा चुकीचें आहे 
असें कोणीहि म्हणणार नाहीं, परंतु या घोरणाच्या 
मर्यादा लक्षांत घेणें आवश्‍यक आहे, पहिलें असें 
कीं, या दीर्थ मुदतीच्या योजना असल्यामुळें दीर्घ 
कालानंतरच त्या काम देऊं हागतील ब तात्कालिक 
अशी त्यांच्यामुळे उत्पादनांत वाढ होणार नाहीं, 
उत्पादनांत वाढ होणार नाही एवढेंच न्हे तर 
खर्च मात्र होत रहाणार आणि त्यामुळें लोकांच्या 
हातांतळी क्रयशक्ति जास्त वाढणार, क्रयशक्ती 


वाढ आणि मालाचा पुरवठा पूर्वीचाच असें झालें: 
म्हणजे किंमतींची पातळी वाढायला उशीर लागत 
नाहीं. . परिणाम असा होतो कीं ज्या वस्तूंचा 
तुटवडा आहे त्यांच्याच किंमती वाढतात असे नन्हे 
त्यांचधरोबर इतरहि वस्तूंच्या वाढतात, किंमती 
वाढल्या म्हणजे त्यामुळें सगळ्यांचेच कसे नुकसान' 
होते हे येथें विशद करून सांगण्याची आवश्‍यकता 
नाहीं, एकदां किंमती वाढूं लागल्या कीं त्या वाढ- 
तच रहातात, वाढत्या किंमतींमुळें वेतन वाढवार्वेः 
लागते. वेतन वाढलें कीं उत्पादन खच वाढतो, 
आणि उत्पादनखचे वाढतो म्हणून परत किंमती. 
वाढतात, 


दीधमुदतीच्या व अल्पमुदतीच्या 
अशा द्विविध योजना आवश्‍यक 


म्हणजे थोडक्या अवधींत (81107 1'01) मध्ये 
चलन ब किंमतवाढीमुळें अडथळे निर्माण होतात, 
योजनेचा खर्चे सारखा वाढत जातो. आणि शोवर्टी 
दी्धे मुदतीच्या ( 1,01९ 800 9) योजनाहि 
फसण्याचा धोका असतो, अनेक छोटे कालखंड 
मिळूनच दीर्घ मुदत तयार होते हे लक्षांत ठेवणें 
आवश्‍यक आहे, इं लक्षांत ठेवलें नाहीं तर छोट्या 
आणि मोठ्या योजना यांच्यांतला तोल बरोबर 
साघणार नाहीं. आणि सगळाच घोटाळा होईल. 
दूरदृष्टीची दीधेकाळीन योजना कितीहि स्तुत्य 
असली तरी त्यामुळें अल्पकालीन योजना अदूर- 
दृष्टीनें करण्यास हरकत नाहीं असं मात्र नन्हे. 
(& 18182071९१. 1018९10 ७०0 ०९8 
पण ंफ्ाफि ७ शोग88ांहाा८त 8006 
18000 ७००४. ) म्हणजे औद्योगिक क्षेत्रांत दी्ध- 
काळाने फलद्रूप होणाऱ्या योजना आंखल्या हँ 
जरी बरोबर असलें तरीहि त्याबरोबर ताबडतोब 
काम देणाऱ्या अशा अल्पमुदतीच्या. योजना विशे- 
षतः 'शेतीविभागांत करणें आवडयक होतें. तसें 
झालें असतें तर वाढत्या विकासखर्चामुळे चढत 
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अनुक्रमणिका 


अन्नप्रभभ आणि मेहता-अहवाल 


-जञाणारी किंमतींची पातळी .बऱ्याच प्रमाणांत थोप- 
चून घरतां आली असती. असं कांही आपल्या 
'द्वितीय योजनेंद आवदयक तितक्या प्रमाणांत कर- 
*ण्यांत आलेलें नाहीं, 

वास्तविक या योजनेंत पहिल्या योजनेच्या मानानें 
'शेतीच्या बिकासावरीळ भर बदलून औद्योगिक 
विकासावर भर देण्यांत आला तो किती प्रमाणांत 
बरोबर आहे, विशेषतः वहातूक आणि दळणवळण 
यांवरील खर्चाचे आंकडे शोतीवरच्या खर्चाच्या 
-मानानें योग्य आहेत कीं नाहीं इत्यादि मुद्दे विवाद्य 
आहेत. आपण येर्थे फक्त समूह-विकास योजनेचे 
'(टलवाणपण४ १९ए९०७०१७॥८ 8006100) 
.उदाहरण घेऊं. 

या समूह-विकास योजनेविषयी खूप. आणि खप 
मोठ्याने. बोलण्यांत येते, भापल्या पंतप्रधानांना ती 
विशेष आवडते. पहिल्या . पंचवार्षिक योजनेत या 
योजनेवर ९३ कोटि रुपये ख्चण्यांत आले व 
-दुसरींत २०० कोटि रुपये खच न्हावयाचे आहेत. 
भारताच्या ग्रामीण जनतेमध्ये स्वावलंबन आणि 
सहकार्य यांच्या भावना निर्माण करून त्यांचा सर्वा- 
:गीण विकास घडवून आणायचा या हेतूर्ने ही योजना 
सुरू करण्यांत आळी. ही योजना यशस्वी झाली 
कीं नाहीं, ह॑आपण नंतर पाहूं. पण ही योजना 
यशस्वी होईल किंवा होत आहे अर्स मानलें तरी 
कृषि विभागावर होणाऱ्या एकंदर ९६८ कोटि रुपयां- 
'पैकीं जवळ जवळ 3 म्हणजे २०० कोटि रुपये 
या योजनेवर खर्चे करणें कितपत बरोबर ओहे | 
बरोबर नाहीं असें वाटतें, कारण अस आणि मागास- 
'डेल्या ग्रामीण जनतेमध्ये स्वावलंबन आणि सहकार्य 
यांची भावना निर्माण करणें आणि तद्वारा उत्पादन- 
वाढ घडवून आणणे ही. नक्कीच अल्पकालीन 
योजना -नन्हे, सहकारी चळवळीतले आजवरचे अप- 
यश लक्षांत घेतां इं काम अल्पावधीत होईल असें 
समजणें सूज्ञपणारचे नाहीं, तसे असल्यामळे २०० 
कोटि रुपयांची ही मोठी रकम अल्प मुदतीच्या 


उत्पादनवाढीच्या छोट्या योजनांवर करणें आव- 
इयक होतें अस वाटते, आधींच ४८०० कोटीच्या 
एकंदर खर्चापैकी फक्त १११८ टक्के शेतीवर होणार, 
त्यांतला ४*१ टक्के विकासयोजनेत घातल्यामुळे 


.दीर्ध व अल्पमुदतीच्या योजनांतला तोल साधला 


गेला नाहीं असें म्हणावें लागत, छोट्या योजनांनी 
काय करतां येतं याबाबत चीनचे आदर्श उदाहरण 
आपल्यापुढे होते, जपानी भातशोतीच्या पद्धतीमुळे 
उत्पादनांत प्रडलेळी विलक्षण तफावत आपल्या 
अगोदरच अनुभवास आली आहे, अर्से असतां 
ज्यांचे यशहि संशयास्पद आहे अद्शा या दीर्घमुद- 
तीच्या समूह-विकास योजनावर एवढा मोठा खर्च 
हा अनाठायी ठरतो, 


या योजनेचे यश॒ ' संशयास्पद * म्हणण्याचे 
कारण म्हणजे तिच्यामुळे आजवर झालेला 
फायदा (|). या योजनेवर करण्यांत येणारी मुख्य 
टीका म्हणजे ती ग्रामीण जनतेवर बाहेरून लादण्यांत 
आली आहे. ती यशस्वी करण्यासाठीं आवइयक 
तेवढा शिक्षित कार्यक्त्यींचा पुरवठा नाहीं, जे 
लोक आणलळेळे आहेत ते ' शहरी ? असून 
शिवाय “ भाडोत्री ' असल्यामुळें त्यांना आपल्या 
कामांत तितका रस घेतां येत नाहीं. खुद्द सरकारी 
निरीक्षकांनों लिहिलेले या योजनांवरील बार्षिक 
अहवाल ( पए.४७1ए10॥1 1९०७ ) अत्यंत 
निराशाजनक आहेत. या योजनांपुढें आपल्या 
उत्पादनांत ताहश॒ वाढ झालेलीहि दिसत नाहीं. 
नुकत्याच नेमलेल्या बलवंतराय मेहता कमिटीनें सुद्धां 
या योजनांतीलळ कल्याणकारी भागापेक्षा उत्पादन- 
वाढीच्या भागाकडे जास्त लक्ष ताबडतोज पुरवा- 
बयास पाहिजे असा सल्ला दिला आहे, 


अल्पमुदतीच्या योजनांवर फार लक्ष पाहिजे 
पण ही योजना यशस्वी होत असली किंवा 

होणार असली तरीसुद्धा छोट्या मुदतीच्या योजनां- 

वरच लक्ष केंद्रित करावयास पाहिजे, याचें कारण 
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. नंबंभारत 


असें कीं, जेव्हां आपल्या . हातांतली साधनसंपत्ति 
मर्यादित असते ( आणि .ही नेहमीच मर्यादित 
.असते ) तेन्हां दोन पर्यायांतून जास्त चांगला पर्याय 
निवडण्याचा प्रश्न येतो, दोन्ही पर्याय अवलंबितां 
येणें अशक्य असतें. म्हणूनच लवकर उत्पा- 
दनांत भर टाकणाऱ्या योजना, या दृष्टीने छोट्या 
योजनांवर भर द्यावयास पाहिजे होता. समूह विकास 
योजनेवरील अवाढन्य खर्चामुळे इतर विकासखचीत 
भर पडली आणि किंमतीची पातळी आणखीच 
वाढण्यास मदत झाली, मेहता अहृवालांत या मह- 
तत्वाच्या प्रश्नाची तितक्‍या प्रमाणांत दखल घेण्यांत 
आलेली नाहीं. 


पहिल्या पंचवार्षिक योजनेच्या काळांतच आपला 
देश अन्नधान्याच्या त्राबतींत स्वयंपूर्ण होणार अशी 
खात्री सरकारला वाटत होती. ती खरी न ठरतां 
उलट मोठ्या प्रमाणावर घान्याची आयात करणें 
सरकारला भाग ' पडलें, अन्नधान्याची तूट अस- 
ल्यास गरज करून चालत नाहीं, कसहि करून 
दुष्काळ टाळण्यासाठी वाटेल त्या किंमतीला धान्य 
व्यायात करावें लांगतें. अशी परिस्थिति टाळतां 
आली ब आवडयक तेवढें अन्नधान्य देशांतच उत्पन्न 
करतां आलें तर परदेशी चलनाचा संचय औद्योगी- 
करणाला आवश्‍यक अजा वस्तू आयात करण्यासाठीं 
वापरतां येतो, अन्नोत्पादनाच्या बाबतींत स्वयंपूर्णता 
मिळविण्याच्या दृष्टीनें मेहता-समिती तितकी आशावादी 
दिसत नाही, कदाचित्‌ येतीं कांहीं वर्षे २० ते ३० 
लाख टन घान्य आयातच करावें लागेल असें म्हणण्यांत 
वास्तववाद जास्त दिसतो असें म्हणतां येईल, 
उत्पादनवाढीताठीं समितीने निरनिराळ्या उपाय- 
योजनांची शिफारस केली आहे, पण त्या प्रत्यक्षांत 
आणल्या जातील किंबा आणल्या : गेल्यासहि अन्नो- 
तपादन पुरेसें बाढेळ की नाहीं याविषयी समिती 
साशक आहे, योजनेतील इतर त्यांतल्यात्यांत कमी 
महत्त्वाच्या भागांवरचा खर्च कमी करून हरप्रयत्नाने 


र 


अन्नाचें उत्पादन वाढवून आयात अनावश्यक कशी 
होईल याचा विचार करणें कदाचित्‌ समितीच्या कक्षे- 


"बाहेरचे असेल. पण अन्नप्रश्न आणि अन्नधान्याच्या 


किंमतींना अनन्यसाघारण .महत्त्व आहे असें 
समितीने निक्षून सांगितले असल्यामुळें अशा 
विचाराच्या आवश्‍्यकतेचा. निदेश तरी तिला करतां 
आला असता, याबाबतीत समितीनं केलेलें एक 
विधान मात्र निश्चित मनोरंजक आह. समिती 
म्हणते, “' अन्नब्यवस्थेच्या दृष्टीनें देशांतून घान्य 
गोळा करण्यापेक्षा त्याची बाहेरून आयात करण्यांत. 
एक प्रकारचा फायदाच आहे. देशांतच धान्य गोळा 
केळे ( 1000161161 ) तर तें उत्पादनाच्या 
मानानें कमीच असेल, पण या उलट आयात' 
केलेले सगळें घान्य सरकारमाफतच येत असल्यामुळें 
तें सर्वच वांटपासाठीं उपलब्ध होईल. ” देशांत 
घान्य पुरेसे गोळा करतां येत नसल्यास बाहेरून 
घान्य आणायची ही “युक्ति? फार चांगळी आहे ! 
किंमतींचें स्थैर्य ब उत्पादनस्थेये | 

किंमतींच्या स्येर्याच्या प्रश्नामुळे समिती विशेष 
काळजींत पडली होती असे दिसते, किंमतींतीळ 
चढ-उतार हे अहितकारक असल्यामुळें ते टाळण्या- 
साठीं समितीनें नवीन संघटना व सांठे ( 8681ए७ 
80 160 810088) याबद्दल शिफारशी 
केल्या आहेत. त्याबद्दल थोडी चर्चा पुढें करूं, पण 
येथें किंमतींचें स्थैय॑ आणि उत्पादनाचें स्थेर्य यांत 


तौळनिक दृष्ट्या जास्त महत्त्वाचें काय. हें पाहूं, 
मालाची किंमत त्याला असलेली मागणी व त्याचा 


पुरवठा यावर अवलंबून असते अर्से आपण म्हणतो, 
पण या दोन्हीं गोष्टी जेन्हां विपुळ असतील तेव्हांच 
हा सिद्धांत खरा असतो, जेन्ह्ां पुरवठा कमी किंवा 
अपुरा असतो तेव्हां पुरवठ्यालाच जास्त महत्त्व 
येतें. आणि पुरवठ्य!वरच मालाच्या किंमती अव- 
लंबून रहातात, भारतामर्ध्ये अन्नपुरवठा तुटीचा 
असल्यामुळें येथे साहजिकच अन्नपुरवठ्याला महत्त्व 


अनुक्रमणिका 


अन्नप्रभ आणि मेहता-अहवाल 


येतें, म्हणूनच भाव-नियंत्रण इतर प्रयत्नांनी जरी 
तात्पुरते यशस्वी होऊं शकलें तरी ते संपूर्णपणे व 
परिणामकारक रोत्या यशस्वी करण्याचा एकमेव मार्ग 
पुरवठा वाढविणें हा होय, २०ते ३०लाख टन घान्या- 
ची तूट आपल्याला येणारच असा निष्कर्ष समितीने 
काढल्यामुळे उत्पादन वाढविण्यासाठी नेहमीचे उपाय 
सुचविण्यापलीकडे जास्त कांहीं करण्याची आवरय- 
कता तिला वाटली नसावी. भावनियंत्रण इतर कुठ- 
ल्याहि पद्धतीने करण्याचा प्रयत्न केला तरी तें कित- 
पत' यदास्वी होईल ही शंका तर आहेच, परंतु 
पुरवठ्यावर नियंत्रण ठेवलें तर माळ रोखून भाव 
कृत्रिमरीत्या चढविण्याचे कारण समुळ नाहींसें 
होईल. व भावनियंत्रणाची खरोखर आवदयकताच 
राहणार नाहीं. पुरवठ्याचे स्थैये एकदां निर्माण 
केलें तर भावांतील सर्व चंचलता त्याबरोबर आपो- 
आपच नाहींशी होईल, 


धान्याच्या किंमती स्थिर ठेवण्यासाठी सरकारनें 
खुल्या बाजारांत अन्नाची खरेदी व विक्री करण्याचें 
घोरण स्वीकारले पाहिजे अशी समितीची शिफारस 
आहे, पूर्ण नियंत्रण किंबा पूण अनियंत्रण हीं 
दोन्हीहि समितीच्या दृष्टीनें स्वीकार्य नाहींत. या दोहो- 
मधील मार्ग स्वीकारला पाहिजे, नियंत्रणांचें स्वरूप 
भावनियमित करण्याइतकेंच असावें. उत्पादनसंकोच 
होईल असा त्याचा परिणाम होऊं नये. भाव नियं- 
त्रणामुळें उत्पादनसंकोच कसा होईल हे॑समजत 
नाहीं. उलट भावनियंत्रण व सरकारी घान्यवसूल 
पद्धति ( 1001611611 ) हीं रिथिल असलीं 
तर जास्त भाब ( काळ्या बाजारांत ) मिळण्याचा 
संभव निर्माण होऊन उत्पादन वाढेल, निदान कमी 
तरी 'हीणार नाहीं. जें पाहिजे आहे ते म्हणजे योग्य 
अशी घान्यवसूळ-पद्धति. ही पद्धति योग्यरीत्या 
काम देत नसेल व दोषपूणे असेल तर तिच्यांतील 
दोष काढून टाकणे आव्यक आहे. धान्ययोजना 
च भावाची पातळी याबाजत सरकारनें खंबीर घोरण 


न, भा, ४ 


अनुक्रमणिका 


२५ 


४ 


स्वीकारळ॑ं व ते शोवटपर्यंत तसेंच पाळायची 
तयारी दाखविली तर सांठेबाजीला आळा बसल्या- 
शिवाय. राहणार नाहीं, येथें घोषणा-परिणामसुद्धां 
( 81710ए110610९01 क्षी€९७ळं ) चांगला होऊं 
शकतो, विशेष गंभीर परिस्थितीसाठीं जास्त नियं- 
तरण समितीने सुचविले आहे, पण गभीर परिस्थिति 
सध्यां नाहीं असें म्हणतां येईल काय १ १९५५-५६ 
च्या मानानें सर्व वस्तूंचे भावमान १९५६-५७ 
मध्यें १४-९ टक्क्यांनी म्हणजे ३६० ते ४१४ 
पर्यंत वाढले, याचवषांत अन्नाच्या किंमती ३१३ 
पासून ३८९ पर्यंत म्हणजे २४.३ टक्‍क्‍यांनी 
वाढल्या, देशाच्या कांहीं मागांत दुष्काळ पडल्या, 
भाव वाढल्यामुळे श्रमिकवर्गच काय पण ' पांढऱ्या 
कोलरींचे ' लोकहि संप करावयास तयार झाले, 
संपाच्या धमक्या देऊ लागले, गंभीर परिस्थिति 
याहून निराळी कशी असू शकते ? , सरकारी 
नियंत्रणावर समितीचा विश्वास नाहीं असेंहि 
म्हणवत नाहीं, कारण घाऊक ब्यापाराचें समाजीकरण 
झालें पाहिजे असे समितीनेंच सुचविले आहे. 


अन्नधान्यांच्या किंमती योग्य पातळीवर ठेवण्या- 
साठीं समितीने एक *“ अन्यंघान्य-स्थेर्य-संघटना ? 
(उ००१ ४18118 ४७1011169(101 01291188- 
1101 ) निर्माण करण्याची शिफारस केली आहे. 
भावांचें स्थेये म्हणजे ते एके ठिकाणीं कायम करणें 
असं नन्हे, तसे करणें हें आवश्‍यकहि नाहीं आणि 
बरोबरहि नाहीं. भावाच्या पातळींत योग्य ते बदल 


_ होऊं देण्यास हरकत नाहीं. ह सर्व ठरविण्याची मोठीच 


जबाबदारी समितीनें या संघावर टाकलेली आहे, 
भाव पडत असतांना या संघटनेने अन्यघान्य 
खरेदी करावयाचें व भाव चढत असतांना ' विका- 
यचे, म्हणजे किंमती फार पडणार नाहींत व 
चढणारहि नाहींत. हें कार्य ब्यवस्थित करतां येण्या- 
साठीं या संघटनेजवळ धान्याचे सांठे असणें आव- 
इयक आहे. रिझन्हे स्टॉक्स्‌ व बफर स्टॉक्स्‌ असे 


नवभारत 


याचे दोन भाग समितीने कल्पिले आहेत. हे 
दोन्ही निरनिराळे सांठे असतील, रिझर्व्ह सांठा 
बका २० कत्ठ चक चालन्यत्का स्तक, तसेच 
दुसऱ्या सांठ्यांतहि कांहीं लाख टन धान्य सुरुवाती- 
वासून पाहिजे, सध्यां वाढत्या उत्पादनाचा काल 
नसल्यामुळें भाव पडण्याचा व संघटनेला खुल्या 
चाजारांतून माळ मिळण्याचा संभव नाहीं, म्हणजे 
घडेल ती किंमत देऊन हे सांठे तयार करावे लाग- 
त्तील, मालाच्या किंमती चढूं लागल्या म्हणजे हे 
सांठे रिकामे होतील. पण ते परत भरळे जाणार 
कसे १ तुटीच्या काळांत हे सांठे परत देशांतूनच 
भरणें अशक्य आहे, म्हणजे धान्य बाहेरच्या देशां- 
तून आणूनच ते भरले पाहिजेत. अशा रीतीनें 
कित्येकदां खरेदी-विक्रीच्या दोन कार्यापैकीं विक्रीचे 
एकच कार्य या संघटनेला करावें लागेल, म्हणजेच 
थोडक्यांत परदेशांतून घान्याची आयात करायची 
च तें आपल्या देशांत विकायचे एवढे साथे कामच 
संघटनेला करावें लागेल, सारांश, खुल्या बाजारांतील 
खरेदी-विक्रीमुळें स्थेये आणण्याची कल्पना उत्पादन 
पुरेसे होत असलेल्या देशांतच योग्य तें काम देऊं 
शकेल, अर्थातच तूट असतांनाहि देशांतच स्रेदी 
करायची ठरविली तर संघटनेला तें करतां येईल. 
पण तसें करणें म्हणजे तें काम आपोआप होतें 
आहे तें आपल्यावर ओढून घेण्यासारखे यांत होतं 
आणि वास्तविक असे कांहीं करण्याची कल्पनाच 
या संघटनेच्या मुळाशीं नाहीं. 


अन्नधान्य-भावांच्या बाबतींत समितीने एक 
अर्स विधान केळें आहे कीं, बाजारांत विक्रीस येणारे 
घान्य ( ॥181]८66त 811'1ए8 ) हंच घान्याच्या 
उत्पादनापेक्षा किंमतीच्या दृष्टीने महत्त्वाचे आहे. 
हे बरोबर वाटत नाहीं, विक्रीला येणारे धान्य हच 
मुळीं उत्पादनावर अवलंबून असल्यामुळें उत्पादनां- 
त्तील चढउतारांना किंमतीच्या दृष्टीने कमी महत्त्व 
आहे. असें म्हणणें बरोजर नाहीं, समितीच्या या 


समजृतीमुळेंच अन्न धान्योत्पादन बाटीसाठीं ताबड- 
तोब गंभीर उपाय योजणें यापेक्षां खुल्या बाजारांत 
सरदे-विओो करून भाओोची पातळी ऐस्कबिणे 
याला तिनें महत्त्व दिलें असावे असें वाटतें. उत्पादन- 
वाढीविषयीं इतरत्र समितीने कांहींहि म्हटलें असलें 
तरी यावरून समितीच्या मतें उत्पादन आघाडीवर 
“ ऑलबेल ? आहे असा गेरसमज होण्याचा संभव 


आहे. 
आयातीबाबतचें आजपर्यंतचे शिथिळ धोरण 


अन्नातारख्या महत्त्वाच्या समस्येशी मुकाबला 
करावयाचा म्हणजे देशाच्या आर्थिक घोरणांतील 
अंगोपांगांचा साकल्याने विचार होणें आवदयक 
आहे. आयात-निर्यातीच्या धोरणांचा यादृष्टीने 
विचार केल्यावर काय दिसतें १ गेलीं तीन ण्‌क 
वर्षे विशेषत: आयातीबाबत अतिशय शिथिल 
घोरण स्वीकारल्यामुळे यंत्रे किंबा तत्सम भऔद्योगी- 
करणास आवइयक वस्तूंच्याऐवजी इतर उपभोगाच्या 
वस्तू ( 0018ए10161 8४00१8) व झैेनीच्या 
वस्तूंचीहि बेसुमार आयात झाळी. या आयातीवर 
चलनाचा जो अनाठायी खचे झाला तो टाळून तो 
जास्त महत्त्वाच्या वस्तूंची आयात करण्यावर करतां 
आला असता.  मेहृता-समितीच्या म्हणण्याप्रमाणे 
अन्नाची आयात आवडयक आहे असं धरलें तर 
त्यावर हा खचच करतां आला असता. आणि कांहीं 
झाळें तरी औद्योगीकरणासाठीं लागणाऱ्या सामुग्री- 
नंतर अन्नालाच महत्त्व दिलें पाहिजे हं मान्य 
होण्यासारखे आहे, अश्ा रीतीनें अन्नाच्या आयाती- 
वर जर हें चलन वापरतां आलें असतें तर अन्न. 
प्रश्न जास्त सुकर झाला अतता 'हे नि: सैशय, 
कुठळीहि महत्त्वाची समस्या सोडवितांना सर्व धोर- 
णाचा सांकल्याने विचार करणें याचें हें एक उदाहरण 
आहे. देशाचं सार्वत्रिक हित लक्षांत घेऊन निरनि- 
राळ्या उद्दिष्टांची क्रमवारी लावून ( 0110111165 ) 


२६ 


अनुक्रमणिका 


अन्नप्रभ आणि मेहता-अहवाल 


त्याप्रमाणें प्रत्येक 'अंगोपांगाचें घोरण आंखणें 
आवडयक आहे. 
अन्नयोजनेसंबंधी सूचना 

अवघ्या चार महिन्याच्या अवधींत मेहता-समि- 
तीनं देशापुढील या महत्त्वाच्या समस्येंतील प्रश्न- 
उपप्रश्न, त्याच्या निरनिराळ्या बाजू यांविषयी इतकी 
विपुल आणि विविध माहिती गोळा केळी आहे कीं, 
परिणामक्रारर अश्या अन्नयोजनेंत तिचा फार उप- 
योग होऊं शकेल. अशा अन्नयोजनेंत आतांपर्यंतच्या 
विवेचनावरून स्पष्ट झाळेल्या आवरयक अदा विचा- 
रांत घ्यावयाच्या सूचना खालीलप्रमाणे आहेत. 

( १ ) समस्या महत्त्वाची असल्यामुळें आणि 
ती इतर प्रश्नांशी व एकंदर अर्थेरचनेशीं अत्यंत 
निगडित असल्यामुळें ती सोडवितांना देशाच्या 
एकंदर आर्थिक धोरणाचा विचार करणे व त्यांत ही 
समस्या सोडविण्याच्या दृष्टीनें योग्य ते बदल करणें 
आवदयक आहे. 

( २.) दीघेक्राळीन उद्दिष्टे जीं खरोखर मह- 


स्वाचीं आहेत तीं जर साधायची असतील तर दीघ-. 


काळीन योजना आणि अल्पकालीन योजना यांच्यां- 
तळा तोल राखणे अत्यावदयक .आहे, अल्पकालीन 
योजनांचें-विरोषतः कृषिविभागांतील-महत्त्व हा 
तोल साधण्याच्या दृष्टीनें लक्षांत घेतलें पाहिजे. 

(३) अन्नप्रश्नामध्ये अन्नाच्या किंमतीला 
अतिडाय महत्त्व असलें तरी त्या स्थिर करणें हे 
वरवरच्या उपायांनीं मागणार नसून उत्पादन वाढ- 
वून आणि स्थिर करूनच करतां येईल. 

( ४ ) समस्थेचें गांभीर्य लक्षांत घेऊन आव- 
इयक त्यावेळीं व त्याठिकाणी आवश्‍यक तेवढें सर- 
कारी-नियंत्रग आणण्यास तरकारनें कचरतां कामा 
नये, सार्वजनिक कल्याणाच्या दृष्टीनें व योजनांच्या 
परिणामकारकतेच्या दृष्टीनें आवश्‍यक तेथे नियंत्रण 
करणें उपकारकच ठरेल, 
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| शू द्र क्य. ब र 
र द्र्ट्र्य्र य 


श्वासोनिलमुळे दम्याची धाप थांबते, 
घुसमट दूर होते, कफ सुटतो व 
श्वासोच्छवास संथ सुरू होऊन 
शांत झोप लागते. 


श्वासोनिलमुळें श्वासमार्गातील सूज 
कमी होते, फुप्फुसांना बल मिळतें. 
जुनाट त्रांकायटीसवर तें उत्कृष्ट 
गुणकारी आहे. त 


श्वासोनिळ हे सर्वस्वी आयुर्वेदीय 
ओषधांपाठून तयार केलेलें असून 
तें बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापासून 
कसलाहि अपाय होत नाहीं. 


त्रास 


९१ 


९९१११५९ 


आयुर्वेदीय अर्कशाला लि. 


् सातारा 
मंबई विक्रीकेन्द्र: २१८, गिरगांग, मुंबई ४ 


प्रा. म. वा. मिराशी 
रे० स्टीफन हिस्टॉप 


एकोणिसान्या शतकांत भारतांतील वैज्ञानिक 
प्रगतीला ज्या परदेशीय शास्त्रज्ञांचा हातभार लागला, 
त्यांत रेगहरंड स्टीफन हिस्लॉप यांचा प्रामुख्यानें 
उल्लेख केला पाहिजे. १८४५ ते १८६३ या 


कालावधीत त्यांनी नागपूर येथें वास्तन्य केलें, 


खिडचन मिशनची संस्थापना नि त्याचें संवर्धन 
करण्यांत त्यांनी आपलें ऐन उमेदीचें आयुष्य वेंचले, 
त्यामुळें खिस्ती धर्माच्या इतिहासांत त्याचें नांब 
चिरस्थायी झालें यांत नवल नाहीं, परंतु, या दोन 
ततपांच्या काळावधींत त्यांनी वैज्ञानिक संशोधनाचा 
जो पाया घातला त्यामुळें खिस्तेतर जगतांतहि त्यांचें 
नांव चिरस्मरणीय ठरलें आहे, इतर अनेक परदे- 
शीय मिशनऱ्यांप्रमाणें त्यांनी मध्यप्रदेशीय बोलींचा 
च सामाजिक चालीरीतींचा अभ्यास तर केलाच, 
परंतु त्याशिवाय विशञानक्षेत्रांतहि संशोधन करण्याचा 
अग्रमान त्यांनी मिळविला, मध्यप्रदेशाची भूगर्भ- 
रचना, त्यांतील जीवसृष्टि आणि खनिजसंपत्ति 
यांची यथातथ्य जाणीव करून देणारा पहिला 
शास्त्रीय संशोधक म्हणजे स्टीफन हिस्लॉप | 
जीवनवृत्तान्त 
८ सप्टेम्बर, १८१८ या दिवशीं स्कॉटलण्ड 
देशांतील डून्स (1) 1118 ) या गांबीं स्टीफनचा 
जन्म झाला, स्टीफन हिस्लॉंप आणिं मार्गारेट थॉमसन 
अ दुंपतीचें हें सहावे व शेवटचे अपत्य, त्याचा 
चडिल बंधु, रॉबट॑हिस्लॉप हा पुढें कीटशास्त्रज् 
म्हणून प्रसिद्धीस आला. डून्स गांवावर निसर्गदेव- 
तेचा. वरददस्तच आहे, ॥, त्या भूमीत 
निसर्गानुरागी शास्त्रज्ञ यी म 
७» 
परिस्थिति तेथें विद्यमान आहे. धार्मिकदृष्ट्याहि तं 


दाहूर महत्त्व पावलें आहे, कारण खिश्चन धर्मोप- 
देशकांची परंपराच तेथे निर्माण झाळेली आहे. 
स्टीफनच्या घरचें बातावरणहि आदडी म्हणून 
बाखाणण्यांत येई, नम्रता, संतोष आणि टापटीप हीं 
हिस्लांपघराण्याचीं वैशिष्टये समजलीं जात. 

इून्स येथील शाळेंतच स्टीफनर्चे गणित आणि 
संख्याशास्त्र यांचें प्राथमिक शिक्षण पार पडलें, परंतु 
या शालेय शिक्षणान्यतिरिक्त कितीतरी अवांतर ज्ञान 
त्यानें निसर्गाकडून स्वतःच प्राप्त करून घेतलें, 
सुट्टीच्या दिवशीं आसमंतांतील प्रदेश पाळया 
पाळावा, खूब वाचन करावें, चित्रें रेखाटाबीं, वन- 
स्पती ब त्यांचे खडकांत आढळणारे अवशेष गोळा 
करावेत हा त्याचा छंद होऊन बसला होता, त्यामुळें 


* -लहान वयांतच.तो बहुश्रुत बनळा, बयाच्या मानानें 


तो प्रौढ भासे, 


लॅटिन, ग्रीक आणि गणित हे विषय घेऊन तो 
आपल्या शाळेतून पहिल्या क्रमांकाने उत्तीणे झाला. 
त्यानंतर, वयाच्या सतरान्या वर्षी त्यानें एडिंबरो 
विद्यापीठांत प्रवेश मिळविला, तेथें भूगर्भशास्त्र, 
जीवशास्त्र आणि गणित हे त्याचे आवडते विषय 


अतत, जेम्स हार्डी नामक शास्त्रज्ञांच्या मार्गदैना- 
खाली त्यानें निखातकांचा (1058118 ) अभ्यांस 
केला. हें सारें विश्वविद्यालयीन शिक्षण हिस्लोपने 
स्वतःच्या पायांवर उभे राहूनच केलें, एडिंबरो 
विद्यापीठांतील अध्ययनाने त्यांने वैज्ञानिक पात्रता 
तर मिळविलीच, परंतु, भारताच्या दृष्टीनं अधिक 
महत्वाची घटना म्हणजे, ग्लासगो व एडिंजरो या 


विद्यापीठांत त्यानें धमेशास्त्राचेहि घडे घेतले, कारण, 
0.34 


रे० स्टीफन हिस्लॉप 


'ह धार्मिक शिक्षणच त्या कोंबळ्य़ा शास्त्रज्ञास अखे- 
रीस फादर स्टीफन हिस्लॉप या नामामिघानानें 
भारतांत घेऊन येण्यास कारणीभूत ठरलें | 


भारतांत आगमन 


२० जानेवारी १८४४ रोजीं भारतांत खिरचन 


'घर्ममतप्रसारक म्हणून जाण्याचा आपला मनोदय 
त्यांनी ब्यक्त केला. ' स्कॉटलंड फ्री चर्च'च्या पर- 
-देशीय समितीने त्यांची निवड केली, ३ नोन्हेम्बर, 
१८४४ मध्यें त्यांनी साउदम्प्टन सोडलें, १३ डिसें- 
बरला त्यांनी मुंबईस पाय ठेवला आणि १८४५ 
च्या फेब्रुआारींत ते आपली कर्मभूमि नागपूर - येथे 
रुजू झाले. त्यानंतरची वीस वर्षे त्यांनी मुख्यतः 
नागपूरलाच काढलीं, नागपूर, कामती आणि आस- 
पासचा प्रदेश यांत त्यांनी खिश्चनधमेप्रसारा ची 
'केन्द्रे स्थापिली, मराठी व इतर स्थानिक बोली त्यांनी 
अवगत्त करून घेतल्या, प्रचलित सामाजिक चाली- 
-रीतींचें आणि एतद्देशीय राज्यन्यवस्थेचें आपल्या 
'हृष्टिकोनांतून त्यांनी अध्ययन केलें, स्थानिक लोकांशीं 
सलोख्याचे. संबंध जोडले. नागपूरविषयीं त्यांना 
"फार आत्मीयता वाटे, त्यांनी आपल्या आप्तांना व 
मित्रांना लिहिलेल्या पत्रांत ती वारंवार न्यक्‍त झाली 
आहे, मध्यंतरी त्यांना कांही दिवस मद्रास येथील 
मिशनची न्यवस्था पाहावी लागली, परंतु, लवकरच 
ते नागपुरास येऊन दाखल झाले, 


निसर्गाचा अभ्यासक 

भूगर्भादि नैतर्गिक विषयांची आवड हिस्लरप 
यांच्या रक्‍तांतच भिनलेली होती. घर्मापदेशक 
म्हणून जरी ते भारतांत आले असले, आध्यात्मिक 
'विचारांचा त्यांच्या मनावर पगडा असला, तरी 
त्यांनी वैज्ञानिक संशोधनाकडे दुलंक्ष केळे नाही, 
१८४५ त नागपूरला आल्यावर चार-सहा महिन्यां- 
या आंतच आपल्या थोरल्या बंधना पाठविलेल्या 
पत्रांत ते लिहितात; “ येथील काळ्या मुंग्यांची. मी 
वकीटशास्त्रीय्र दृष्टया पाहणी करण्यास प्रारंभ केला 


आहे, ? आपल्या घराच्या आसपास मित्रांबरोबर 
सायंकाळचा फेरफटका करीत असतांना अथवा मिश- 
नच्या कार्याथे हिंडत असतांना त्यांची सुक्ष्म शोधक 
दृष्टि आसमंतांतील भूगर्भरचना नि जीवसृष्टि यांचे 
निरीक्षण करण्यांत सदेव गुंतलेली असे. आणि 
अशा नित्याच्या अबलोकनांतूनच त्यांना कित्येकदा 
महत्त्वाचा आशय गवसला, . या निरीक्षणांची ते 
काळजीपूर्वक टांचणें करून ठेवीत व त्यासंबंधी 
बारंवार तत्कालीन ब्रिटिश शास्त्रज्ञांशीं पत्रन्यवहार 
करीत, त्यांचें अक्षर फार सुबक असून आढळले- 
ल्या लहान मोठ्या निखातकांच्या रेखीव आकृती 
त्यांच्या टांचणवहींत पाहावयास सांपडतात. त्यांच्या 
टांचणवह्या, त्यांनीं स्वतः काढलेले -भूस्तरविषयक 
नकाऱे आणि आकृती यांनीं “ एदियाटिक सोसा- 
यटी! व लंडनची 'जिऑलोजिकल सोसायटी ? यांच्या 
संग्रही असलेल्या संशोधनपर वाड्य़यांत अमोल भर 
पडली, भूगभशास्त्रान्यतिरिक्तवनस्पतिशाक्त नि 
प्राणिशास्त्र यांत त्यांना विशोष रुचि असे. त्यांच्या- 
जवळ वनस्पतींचा मोठा संग्रह असून त्या वन- 
स्पतींची एतद्देशीय नांवें त्यांना ज्ञात होतीं, कित्ये- 
कांच्या सुबक आकृति त्यांनीं काढल्या होत्या, “ कल- 
कत्ता रिव्हू”च्या माचे १८५९ च्या अंकांत आपल्या 
6 भारतांतील भूगभशास्त्र ? या लेखांत तत्का- 
लीन भारतीय भूगभशास्त्र-विभागाचे संचालक डॉ. 
ओल्डहैंम हिस्लॉप व त्यांचे सहकारी यांच्या कार्या- 
संबंधी लिहितात; “ ए]'€७ 0180108 118ए€ 
7९0हापए९त ७०8 ७0७ उा0४'७1018, 
हपहा तीण ७०18881018 ४९०10७8, 
0089110188 008 शाठपा ० पूण तापी 
९86 2691008 10188101181108 ... ... श्€ 
]त०0प ०० फांशाहा 11881108 र्जे 
७ एहाप2 ० &क्ाणए एका ध्योवे 
७७७18 ० 008617७107 110181. 6 झव. 
1॥ 0४९88 8618. ” 


2१९ 


नवभारंत 


रे० स्टीफन हिस्लॉप भारतांत आले: त्यावेळीं 
भ्रूगभेविषयक संशोधनास नुकतीच कोठें सुरुवात 
झाली होती, विकटर जॅक्विमॉण्ट या फ्रेंच शास्त्रज्ञां- 
नी या संशोधनाचा १८२८ सालीं श्रीगणेशा केला 
होता, वायन्येकडील हिमालय प्रदेश आणि मुंबई 
या प्रदेशांतील भूस्तररचना त्यांनी अभ्य़ासिळी होती, 
हिस्लांप यांचे समकालीन केपूटन न्यूबोल्ड हे या 
क्षेत्रांतील दुमरे मानकरी होत, दक्षिण भारतांतील 
सूस्तररचनेचा त्यांनी विशेष अभ्यास केला होता, 
१८५१ मध्यें मारतीय भूगर्भशास्र विभाग 
( ७८९००५1०81 5पा"ए७४ ० 1115 ) स्थापन 
झाला, एकोणिसान्या शतकाच्या प्रारंभी भूगमरास्त्र- 
विषयक संशोधनाची काय स्थिति होती याचें 
ग्रमतीदार चित्र विक्‍्टर जॅक्विमॉण्ट यांनी मोठ्या 
सार्मिकपणें रेखाटल॑ आहे. आपल्या मित्राला 
' पाठविलेल्या एका पत्रांत ते लिहितात ; * (५60- 
1० 18 ॥॥81'6 ए&€"७ पाएळा 1188010701. 
1 18 8 हलाटा]०2 एपठा ठप [01४७८0 1 
०7१६] ४० 189111 ॥00 (७ हांए९ 8 801611 01- 
शठ 18116 ४0 10९ 810168 प ५10 ठ्य 
2 7080 तपा 8 ०08126 ॑॑ 1९. 
तद्या०९ ० 88111801, 91 ए0)९१ प ४16 
18०९त उग ॥॥९ ७8वपांय, ” त्यावेळी 
महाविद्यालयीन अभ्यासक्रमांत भूगर्भशास्त्राचा समा- 
वेश व्हावा यासाठीं रे० हिस्लांपनी अविरत प्रयत्न 
केळे व अखेर त्यांना त्यांत यशाहि आले, मद्रासला 
अततांनाहि घमेग्रंथ आणि विज्ञान हे दोन विषय 
ते स्वतः शिकवीत असत, भारतांतीळ युरोपीय 
रहिवाशांतहि त्यावेळीं विज्ञानाविषयी किती उदासी- 
नता होती याचा एक कड अनुभव स्वतः हिस्लांप 
यांनीच नमूद केला आहे, आपल्या एका पत्रांत ते 
लिहितात ५ “ 1 छा 1821” 88102 ७० 
तद्यांए87 & 18०पए/९ 01 ६फ० गय 1811010071. 
०१ ७801089, ४॥त ००॥8४९॥(6१, प०फ- 


8९४९, ॥९ १68112 101 1181001101) ए88. 
1९8018 111 ॥॥€ 0810011611, &त 16 
फ़०पात 800681 ७02 फएप०९७॥ 000- 
पपप ठ०्पात 1006 ४० ७०-४७ 


- फां)०प धि 1यतप०60611 ०1 8 0१8106. 


88 87 &८11606. प0€ 810'8112९९011९111 
88 001088]6त "० 1010; छत फरापलत. 
ग पात 8 ७९ 118; 180पए1'2, ७100 
8 821066 ७४ 91 ॥॥€ 1881010180168- 


० ४७४९ 1४०९, फ88 लिफ "७ ७४ 
8701 क्ला 1100087पा४, 7 तश्या €त ४0 
170086. 1०1) 18 ४०0 "89 उपत४€- 
ण 8 उंगाशाटठा छा 8082 ० ॥॥6 


पोक! ०. ०प' ७०पप"7॥॥७॥ ६0. 
००प॥॥॥१ ७०१1611. ?' 


संशोधन कार्य 

अशा परिस्थितींत १८४५ सालींच रे, स्टीफन 
हिस्लॉप यांच्या संशोधनाचा प्रारंभ झाला, नागपुरां- 
तील सीताबर्डी टेकडी आणि त्यालगतचा प्रदेश व' 
कामठी विभागांतील लष्करी विभाग यांत त्यांचे 
सहकारी डॉ. हंटर यांच्या समवेत सहज - फेरफटका 
करीत असतां त्या भागांतील भूस्तररचना उद्‌नोधक. 
असल्याचें प्रथम त्यांच्या लक्षांत आलें. १८४७- 
सालीं चांदा विभागांत त्यांनी मिशनच्या प्रचारार्थ 
दौरा काढला होता, त्यावेळीं ' गोण्डवन भूमी ? 
(७५०पत७७७ 1,810 ) या नांवाने ज्ञात अस-. 
लेल्या भूस्तरविशेषाची रचना त्यांच्या दृष्टीस पडली, 
त्याचप्रमाणें एथ्वीच्या इतिहासांतील तृतीय कल्पांत. 
( प'ट817 1115७ ) तयार झालेल्या काळ्या 
खडकांच्या ( 1791 ) दरम्यान आढळणारे वनस्पती 
आणि प्राणी यांच्या अनेक निखातकांचा (1088118) 
त्यांना शोध लागला, त्यायोगे भारताच्या मध्य- 
भागाचा भूगभिक इतिहास आणि प्राकृतिक भूगोल 


यांविषयी बरीच नवीन माहिती प्रथमच उजेडांत 
आली, 


२० 


अनुक्रमणिका 


रे० स्टीफन हिस्लॉप 


मद्रासच्या अल्प वास्तब्यांत त्यांना प्रथमतः तृतीय- 
-कल्पीय निखातक आढळून आले, नागपूरला परत- 
तांच मिशनकार्याथे काढलेले दोरे ब फुरसतीचा 
वेळ यांचा सदुपयोग करून त्यांनी भूगभिक घटनांचा 
पद्धतशीर अभ्यास केला व त्यांची संगति लावली, 
काळ्या खडकांच्या दरम्यान आढळणाऱ्या वालुका- 
प्रस्तरांत त्यांना शिंपले, झाडांची खोडे, मुळें, पाने 
ब फळें, प्राण्याची हाडें व दांत, माशांचे पंख, यांचे 
निखातकरूपाने अनेक अवशेष सांपडले. हा वालुका- 
'्रस्तराचा थर १० फूट जाड असला तरी त्याच्या वर- 
च्या केवळ सहा इंच जाडीच्या थरांतच केवळ हे 
निष्वातक आढळतात असें त्यांच्या दृष्टोत्पत्तीत आले, 
याशिवाय चांद्याच्या आसपास पसरलेल्या पुराकट्पीय 
.( 081860%0ं७ ) प्रस्तरांत त्यांना कित्येक “ फर्न्स! 
च्या पानांचे ठसे (1९७. 1001768808 ) 
दिसून आले, त्यांवरून ' गोण्डवनभूमी?च्या 
न &णा0तफए७18 118110 ) भूगर्भशास्त्रीय खरूपा- 
वर आणि तिच्या जागतिक न्याप्तीवर त्यांना 
महत्वपूर्ण प्रकाश टाकतां आला, १८५२ मध्यें 
तांबूस रंगाच्या या वालुकाप्रस्तरांत आढळलेले 
कित्येक वनस्पतींचे अवशेष त्यांनी _ लंडनच्या 
: -जिओलाजिकल सोसायटीला पाठविले. १८६१ 
' मध्ये त्या सोतायटीच्या संशोधनपत्रिकेंत त्यांनी या 
निखातकांवर लेख लिहिले. मध्यंतरी विश्रांती साठीं 
कांही काळ ते इंग्लंडला गेळे होते. तेथील वास्त- 
«यांत त्यांनी नागपूर आणि राजमदहेन्द्री यांच्या आस- 
मंतांत आढळणाऱ्या तृतीयकल्पांतील (.01191ए ) 
दीपळे. आणि किडे यांच्या निखातकांचें बणेन 
लिहून काढून तें प्रसिद्ध केले, 


भूगभशास्त्रावर रे० हिस्टोंपनी अनेक न्याख्यानें 
दिलीं व लेख लिहिले, नागपूरच्या आसमंतांतील 
भूगर्भीय खरूपाचें अध्ययन करून '“ नागपूरची 
भूगभरचना ! ( ७801089 ० 8801) नामक 
पुस्तिका त्यांनी लिहिली, कोळशाच्या स्तरांचा 


अनुक्रमणिका 


काळ, लाल वाळुकाप्रस्तर आणि इतर खडक यांचें 
आयुर्मान आणि त्यांचा परस्पर संबंध, हिमालय 
आणि पूर्वे व पश्चिम घाटांची निर्मिति इत्यादि 
विषयांवर त्यांनी विद्दत्तापूणे लेखन केलें आहे, 
खडक आणि निखातक यांच्या अध्ययनाच्या 
आधारावर त्यांनी भारतीय द्वीपकल्पाचें तुतीयकल्पां- 
तीळ भूगर्भीय खरूपार्चे सुसंगत चित्र तयार केलें. 
दक्षिण ब मंध्य भारताचे भूगभैशासत्रीय नकाशे 
तयार करण्यांत त्यांचें बहुमोळ साहाय्य झालें, 
मध्यप्रदेशांत आढळणारी कापसाची काळीं, अत्यंत 
सुपीक जमीन कशी निर्माण झाली असावी याचाहि 
त्यांनी अभ्यास केला, याच जमिनीवर पूर्वी दाट 
अरण्य अस्तित्वांत असलें पाहिजे व या जमिनीची 
आजची सुपीकता तिच्या या इतिहासाशी निगडित 
असली पाहिजे असें त्यांनी प्रतिपादिले आहे, 


हिस्लॉप यांच्या संशोधनांतून खनिजसंपत्तीहि 
उजेडांत आली. गोदावरीच्या आसतमंतांतील कोळ- 
शाच्या क्षेत्राचा शास्त्रीय शोध प्रथम त्यांनीच 
लावला, बंगाल्यांतील कोळशाच्या सांठ्यांकडे त्यांनी 
लक्ष वेधले. १८६२ मध्यें नागपूरजवळीळ खडकांत 
आढळणारे हिस्ठोपाईट ( 181018 ) आणि 
हृण्टराईट (त) हे खनिजांचे अगदीं 
नवीन प्रक्रार त्यांनी उजेडांत आणले. 


दुहेरी व्यक्तित्व 

धर्मश्रद्धा आणि वैज्ञानिक जिज्ञासा यांचा मनो- 
रम संगम हिस्लॉप यांच्या न्यक्तित्वांत झालेला होता, 
धर्मोपदेशक आणि शास्त्रज्ञ अशा त्यांच्या ब्यक्ति- 
त्वाच्या दोन बाजू होत्या. आणि त्या दोहोंच्या सम- 
न्वयांतचे त्यांच्या आयुष्याचे. यश सामावले होतं 
सुरुवातीस आपल्या वैज्ञानिक कार्यास त्यांनी भीतः 
मीतच हात घातला होता, भारतांत आल्यानंतर एक 
वर्षाच्या अनुभवाने ते आपल्या ज्येष्ठ बंधूंना लिहि- 
तात; “ तत 1 ७० टाकाल, घेण्य 
8110 70076 एट. शण उघ 009 पक्त 
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ग फण्प[ते 8 107 एप 8 १1:80 
र्ण 8ए९"॥४॥॥1॥४ (७७1 18 8708120 ग 1116 
8]0]0९81'81108 01 ॥॥18 00ए1॥"ए. ” त्यांच्या 
आध्यात्मिक गोष्टींवरील निष्ठेइतकीच त्यांची विज्ञानाची 
ठालसा या पत्रांतून व्यक्त झाली आहे. या दोन मनो- 
वृत्तींचा संघर्ष त्यांच्या जीवनांत पुनः पुनः पाहावयास 
सांपडतो, नागपूरहून २६ ऑगस्ट १८ ५१ रोजीं 
लिहिलेल्या एका पत्रांत त्यांच्या विचारांचे प्रतिनिंब 
पडलें आहे. ' कांही भूगर्भीय रचना आणि 
निखातक यांचें उत्साहाने वर्णन केल्यावर ते लिहि- 
तात. “ 1)01'6 8ए]]0868 ॥॥8६ 1 छाऱ शश 
&€॥ (० ४९००४५ ०7 ६ गाया 8९८- 
0९, गाठी) ग ा]ट राटय. 1 1९८ 1 
फ०ए]त ७९ 7०१४०४७९10 10000 110 
उप ण 0 11टा'€ फ०॥ता]र्‍ पल्प 
18९१8€, ७७7 पाऱ फ०॥ 18 0 0811७ 012 
फ०त र्जा &8णछा 1118 50 एभाहपाप३2ट 
80ए18.”? खडक, निखातक,खनिजादि गोष्टींना त्यांनी 
एकेठिकाणी “ पघणाटि[टह ० ठा 
७०१” म्हणून संबोधिले आहे. धर्मोपदेशक म्हणून 
ज्यांनी आपलें आयुष्य घालवावयाचें त्यांनी अज्ञा 
गोष्टींचा अभ्यास करणें कितपत इष्ट आहे असाहि 
प्रश्न ते स्वतःलाच कित्येकदां विचारीत, परंतु अखे- 
रीस धर्मे आणि विज्ञान यांच्या उपासना परस्पर- 
विरोधी नाहीत हा सिद्धांत त्यांना पटूं लागला, ते 
म्हणत, “ ॥॥१॥३॥ 18 झळ फ़ जा ७०१ ७ 
968162 18 ०५५१ ० 081 0 56001 !” 


हृदयद्रावक अंत 

२ मे १८४६ रोजीं रे० हिस्लॉंप यांनी नोगपूर 
येथे एक शाळा स्थापिली, तिचें आज महाविद्या- 
लयांत रूपांतर झालें आहे. हें “ हिस्लांप महाविद्या- 
लय नागपुरांतील एक अत्यंत जुनी संस्था होय. 
तिच्या बाडय़यीन शाखेतील अध्ययनाचा डिंडिम 
आजहि सर्वत्र वाजत आहे. पदवीपरीक्षेपर्यंत 


ब्क्क्यापाच्सच्यय 


विज्ञानाचेंहि शिक्षण देण्याची या महाविद्याल्यांतः 
सोय आहे, जीवनशास्त्राचें शिक्षण मध्यप्रदेशांत 
प्रथम केवळ याच महाविद्याल्यांत मिळूं शकत असे. 
फादर हिस्लांप यांच्या विज्ञानविषयक कामगिरीची 
सामान्य लोकांना माहिती नसली, तरी या महावि-- 
द्यालयाच्या रूपानें त्यांचें वास्तविक स्मारक आज: 
साठाहून अधिक वर्षे जनतेपुढें उभें आहे. 


सतत कार्यरत असणारा हा विज्ञानसेवक 
४ सप्टेम्वर १८६३ रोजीं मरण पावला, त्यांचा अंत. 
अत्यंत हृदयद्रावक म्हटला पाहिजे. नागपूर जव-- 
ळील बोरी या खेडेगांबीं ते तत्कालीन कमिशनर सर 
रिचड टेंपल यांच्याशी विचारविनिमय करण्यासाठीं 
गेळे होते. ४ सप्टेम्बर १८६३ हा दिवत शुक्रवार 
होता. त्या दिवशीं त्यांनी सकाळच्या न्याहारीनंतर 
धार्मिक प्रवचन दिलें, त्या प्रवचनांत ते उद्गारले; 
“ग १७४०७८ 1,076 80 0011686111 885 8. 
॥णार्टा 1 ॥0€ पाटण. ” भृत्यूच्या आगमना'ची 
जणूं त्यांना चाहूल लागली होती. नंतर ते टांकळ- 
घाटळा. शाळातपासणीताठीं एकटेच घोड्यावरून 
रवाना झाले, तें काम आटोपून परततांना अंधार 
झाला, वाटेंत एक ओढा लागला. नुकताच पाऊत 
पडला असल्यामुळें त्या ओढ्याला पूर आला होता. 
आपण सहज पार करूं शकूं या विचाराने रे. हि- 
स्लॉपनी आपला घोडा पाण्यांत घातला असावा, पण 
त्यांचा अंदाज चुकला. ते पुरांतून वाहत गेळे व 
खारहीन घोडा बोरीला येऊन थंडकला, ल्गेचः 
त्यांचा शोध घेण्यास तुकड्या रवाना झाल्या, त्यांना 
हिस्लॉप ओढ्याकांठी एका ठिकाणीं मृतावर्स्थेत' 
आढळळे, कांठावरचें गवत त्यांच्या हातांत होतं. हि- 
स्लोप यांची निष्फळ धडपड ते दर्शवीत होते. आणि, 
त्यांच्या कोटाच्या खिशांत अतठणाऱ्या वस्तू त्यांच्या 
ब्यक्तित्वाची ह्विविधता त्या अंतिम क्षणींहि सांगत 
होत्या ! - एका खिशांत होतें बायबल; नि दुसरऱ्यांत्त 
होत्या उत्लननांत मिळालेल्या नानाविध बस्तू |! ! 


-ऱर 


श्री. पा. श्री. काकतकर 


आगरकर आणि केशवसुत 


आगरकर आणि केशवसुत या महाराष्ट्रांतील दोन 
थोर ब्यक्तींनीं आपापल्या क्षेत्रांत अग्रेसरत्व मिळ- 
विळें ही गोष्ट आतां प्रस्थापित झाल्यासारखी आहे, 
आगरकर हे सुधारणावादाचे प्रणेते व केशवसुत हे 
आधुनिक कान्याचे जनक या नात्यांनी मराठी 
वाड्यय़ाच्या वाचकाला सुपरिचित आहेत. परंपरागत 
चाललेल्या रूढी, चालीरीती , स्त्री-समाजाबद्दलचे 
अडाणी विचार ब त्यांच्या समाजांतील -. स्थानाची 
व स्वातंत्र्याची गळचेपी, बालविवाह व त्यामुळें 
समाजावर येणारीं संकटें इत्यादि अनेक महत्त्वाच्या 
विषयांवर बुद्धिवादाच्या ब्यापक बेठकीवरून आगर- 
करांनीं आपल्या विदारक व 'चिकित्सक लेखणीने 
अमोल विचार मांडळे, याचमुळें महाराष्ट्राचा मिळ्‌ 
किंवा 88111 01 8810181181) असे सार्थ 
अमिघान त्यांना देतां येईल, प्रा, श्री. बा. रान- 
ड्यांनीं त्यांच्या कार्याचें दोनच वाक्यांत सार सांगि- 
तर्ले आहे- 


“रूढीचे दृढ पाश जे खिळुनियां आम्हांमध्यें राहती- 
त्यांचें भस्म करावयास अपुली तूं चेतवीली चिता | ? 


केशवसुतांनींहदि हीच क्रांतिकारी भूमिका काब्य- 
ज्ञेत्रांत खतंत्र रोतीनें व्यक्‍तवून त्या क्षेत्राचा तोच- 
तोचपणा धुवून टाकला; त्याला एक प्रकारचें चैतन्य 
ब नाविन्य प्राप्त करून दिलें. आधुनिक काब्याची 
तुतारी फुंकून त्यांत नवे शिपाहे निर्माण केळे आणि 
कान्यप्रांतांत नवेच विचार आणून सोडले, 


आगरकरांच्या प्रचण्ड वाक्यज्ञापुढें केशवसुतां- 
च्या काग्याचा विचार गौण वाटण्याचा संभव आहे. 
तथापि, दोघांच्याहि कार्योतील क्रांतिकारकत्व हा 
समान गुण लक्षांत घेतां दोघांच्याहि कार्याचें समान 
भूमिकेवर अवलोकन करावयास हरकत नाहीं असा 


विचार सुचतो. 


न, भा. ५ 


ईँ॑ अबलोकन करतांना एका मुद्याचा प्रथम 
निर्देश केंळा पाहिजे. आगरकर आणि केशवसुत 
यांचे वैचारिक क्रांतिकारकत्ब हा त्यांच्या दोघांच्याहि 
सबंध कार्यांचा समान गुण मानला तरी दोघांनीं 
समाजविषयक विचार जेथें मांडळे तेथें ते फार 
जवळ येतातं. म्हणजे या विषयाशीं संबंध येतांच 
दोघांचे व्यक्तिमत्त्व विशेष करून प्रत्ययाला येऊं. 
लागतें. हा विचार मांडण्याचे कारण असें कीं, 
त्यामुळें माझ्य़ा प्रस्तुत विषयाच्या मर्यादा निश्चित 
होऊन या दोन न्यक्तींनीं केलेलें इतर विषयांवरील 
लिखाण विचारबाह्य होतें. तथापि त्यांचा स्थायी- 
भाव-क्रांतिकारकत्व-मात्र विचारबाह्य होत नाहीं. 


दोघांच्या प्रकृतिधमांचीं व जीवनप्रवाहाचीं 
साम्ये-वेषम्यें 


आगरकर आणि केशवसुत यांच्या लिखाणांतील 
साम्याचा विचार करण्यांपूर्वी प्रकृतिघर्माकडे व 
एकंदर जीवनप्रवाहांकडे पाहिल्यावर अनेक साम्य- 
विरोध दृष्टोत्पत्तीत येतात. या विशिष्ट प्रकृतिघर्मीचा 
त्यांच्या लिखाणावर मोठाच परिणाम झाला असल्या- 
ने त्यांचा विचार करणेंहि जरूर ठरतं. 


दोघानांदहदि आपळें जीवन हे सोख्यप्रद झालें 
नाहीं- निदान लौकिकदृष्ट्या हें विधान अबाघित 
मानावे, दोघांपैकी कोणीच श्रीमंतींत जन्मले नाहींत 
किंवा बाढले नाहींत; किंबहुना दोघेहि गरिबींतच 
जन्मळे आणि जीवनान्तापर्यंत गरीबच राहिले असें 
म्हणणें सरळ होईल, आतां आगरकरांनी मनावर 
घेतळें असते तर ते सरकारी नोकरींत शिरून उत्तर 
आयुष्यांत आर्थिकदृष्ट्या. सुखी झाले असते अर्से 
म्हणतां येईल. तथापि त्यांनीं या सहजशक्य सुख- 
लाभाचा त्याग केला यावरून त्यांची ध्येयासक्ति 
अधिक तेजाने व तीन्रतर भासू. लागते, केशवसुतां- 


३३ 


नवभारत 


घद्दढ असे तडक . विधान करण्यासारखा ठळक 


प्रसंग अैकिवांत नतला तरी जेथे जेथे आपल्या खामि- ' 


मानावर गदा येईल असें त्यांनां वाटलें तेथें तेथे 
त्यांनीं नफानुकसानीचा विचार गौण मानून जीविता- 
जनांच्या साधनांचा त्याग केल्याचें दिसतें. यामुळेंच 
जीवनांत त्याना. मुशाफिरी पत्करावी लागली, निर- 
निराळ्य़ा ठिकाणीं शिक्षकाची नोकरी करावी लागळी; 
आणि जीवनांत स्थेर्यराचा नाद उमटू लागतो तोंच 
जीवन-गीत संपळें | प्रौढपणांतील आर्थ स्थैर्याची 
डी स्थिति तर पूर्व-वयांत शिक्षणांतहि दोघांची 
अशीच कष्टमय कथा आहे, आगरकरांना टेंम, 
कऱ्हाड, रत्नागिरी, पुणें अशा विविध ठिकाणीं 
अत्येत प्रतिकूल परिस्थितींत शिक्षण पार पाडाचें 
लागलें हें सर्वश्रुत आहे. आगरकरांच्या शिक्षणाचा 
इतिहास म्हणजे पराकाष्ठेच्या प्रयत्नांचा इतिहास 
होय आणि म्हणूनच आद विद्यार्थी म्हणून त्यांचें 
नांब घ्यायला हरकत नसावी, कशाहि परिस्थितींत 
आपलें शिक्षण पुरें करण्याचा त्यांचा हा निश्चय 
शिक्षणविषयक त्यांच्या आंतरिक तळमळीचा निद. 
शेक आहे, केशवपुतांबद्दल कांहींसें असतेच म्हणतां 
येईल. बडोदें येथें त्यांच्या प्राध्यापक बंधूंच्या आक- 
स्मिक निघनामुळें त्यांच्या शिक्षणांतील स्थल-सातत्य 
च निश्चय ढळला असावा व नंतर शिक्षण संपेपर्यंत 
स्थलांतरे चालु राहिलीं, श्री, प, चिं, दामळे यांच्या 
दृत्तांतावरून केशवसुत हे हुषार होते, तथापि जलद 
विचार व जलद आविष्करण हीं त्यांच्याकडे नन्हतीं 
असें दिसतें, यामुळें आगरकरांप्रमाणें उच्च शिक्ष- 
णाचा लाभ त्यांना पारखा झाला एवढेंच नन्हे, 


ततर मेट्रिकच्या परिक्षंतहि कांहीवेळां अपयश घ्यावें 
ल्लागलें प 


जीवनांतील . आर्थक 
ब्यावसायिक अनिश्चिततेमुळे 
किंवा न्याबह्वरिक ) जीवन सुखी बा यशस्वी झाले 
नाहीं,, त्यांच्या कार्याच्या दृष्टीने पह्ातांहि असंच 
विधान करावेसे बाटतें, दोघांच्या कार्याची महती 


अश्थिर्तेमुळे आणि 
दोषांचेंहि ( लौकिक 


केवढी आहे हें आतां पुष्कळांशीं मान्य झाले असले 
व आतां त्या कार्याचा यशोगौरव होत असला तरी 


तो याचि देहिं याचि डोळां त्यांच्यापैकी कोणी 
पाहूं दाकले नाहीं. 


आतां या दोघांच्या अपयक्यांत त्यांच्या आवि- 
ष्काराच्या रीतीनुसार फरक पडला असें दिसून येते. 
आगरकरांचा हल्ला कडाडून होता, स्पष्ट ब रोक- 
ठोक होता, अनेक वाचकांना त्याचा दाह जाणव- 
णारा होता. त्यामुळें त्याला झालेली प्रतिक्रियाहि 
* 008ए€?, अधिक कडवट व जहरी, त्यामुळें 
संस्मरणीय झाली, वृत्तपत्रीय किंत्रा भाषणांतून 
होणारा विरोध त्यांना सोसावा लागलाच; पण स्वत:ची 
तिरडी नेल्याचा न भूतो न भविष्यति अत्ता अजज 
प्रकार त्यांना पहावा लागला, इतका हा विरोधाचा 
प्रबाह जोरदार होता, या उलट केशवसुतांना झाळेला 
विरोध ( त्यांच्या जीवनकालांत तरी ) 'ऐ९९४६७॥.ए€ 
किंवा 0?8881ए6 स्वरूपाचा होता, त्यांना झाळेला 
हा विरोघ उपेक्षेच्या रूपानें प्रगट झाला, तत्कालिन 
कान्य-वाचकांना त्यांच्या स्फुट व भावगीतात्मक 
कान्यामागील प्रेरणा चटकन्‌ आकलन झाली नाहीं. 
( आणि त्यांतहि नवीन कांहीं नाहीं, वर्डसर्थ कवी- 
ळाहि हाच अनुभव आला व त्या संजंघांत त्यानें 
असें लिहिलें आहे कीं, अशा तर्‍हेनें वाड्ययप्रांतांत 
नवा मनू सुरूं करणाराला आपले वाचकहि निर्माण 
करावे लागतात, ) उलट ही कविता अंतरबाह्य 
युगांत पूर्वींच्या भक्तिपर, कथनात्मक किंत्रा इतर 
दीघेकान्याहून वेगळी असल्यानें तिचे जरूर तं स्वागत 
किंवा गौरव झाला नाहीं. प्रा. वा. ब, पटवर्धेनां- 
सारखे हाताच्या बोटांवर मोजण्याइतके च रसिक, 
जाणकार कान्यवाचक केशवसुतांना मिळूं शकले, पण 
इतरत्र त्यांच्या कवितांची विशेष ब आतां ज्या 
विशिष्ट दृष्टिकोनांतून चहा होते तशी चहा त्यावेळी 
झाळी नाहीं, आपल्या क्रांतिकारी कांब्यालाहि चहाते 


वाचक . व प्रामाणिक टीकाकार मिळाले नाहींत 
यामुळें कवि किती नाउमेद, निरुत्साही राहिला 
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आगरकर आणि केशवसुत 


असेल याची कल्पना करणेंच बरें ! सारांश, दोघां- 


चंहि क्रांतिकारकत्व स्वीकार होण्याच्या दृष्टीर्ने सम- 
कालिनांना अनाकलनीयच राहिलें, 


दोघांच्याहि प्रकृतिभेदांकडे पाहूं लागलें म्हणजे 
मात्र विरोध जाणवूं लागतो. आगरकर हे अधिक 
तडफदार, धीरोदात्त दिसतात. केशवसुत नैराद्यानें 
काळवंडल्यासारखे बोलतात, आगरकरांनी आपण 
होऊन दारिद्याचा खडतर मार्ग पत्करला होता 
आणि अगणित हालांना त्यामुळें त्यांच्या जीवनांत 
मुक्तद्वार झालें होतें, पण याबद्दल निराशेचे विचार 
त्यांनीं काढलेले कोठें नमूद नाहीं. अर्थात, आपल्या 
त्यागाची त्यांना पूर्ण जाणीव आहे. “ महाराष्ट्रियांस 
अनावृत पत्र ? या त्यांच्या आत्मवृत्तपर लेखांत 
त्यांनी या गोष्टीचा उछठेवहि केला आहे. केशव- 
सुतांच्या काब्यांत जे नैराइ्याचे विचार तक्रार स्वरू- 
पांत अनेक ठिकाणीं प्रगट झाले त्याचें मूळ त्यांच्या 
प्रकृति ( ॥'818181101115 1080-10) ) 
मध्ये सांपडतें. जीवनाच्या धघकाघकीची त्यांना 
आवड नम्हती. शांत व संथ, किंचित्‌ एकलकोंड्या 
पण गहन विचारी जीवनाची त्यांना ओढ होती 
असें त्यांच्या चरित्रावरून दिसून येतें. आणि ही 
आवड प्रत्यक्ष जीवनांत सफल होऊं शकली नाही 
म्हणून कित्येक ठिकाणीं त्यांनीं निराशेचे किंवा 
कडवट अनुभवाचे बोल काढलेले दिसतात. “ अमुचा 
प्याला दुःखाचा, डोळे मिटुनी ध्याया'चा ? यांत किती 
खोल दुःखाची जाणीव शाद्वाकार झाली आहे | हाच 
प्रकार * स्फूर्ती ' सारख्या उद्दाम व कांहीसे अत्यु- 
क्तिपूणे विचार मांडणाऱ्या कवितेंतहि दिसून येतो 
हें विशेष ! “ अमुच्या भाळीं कटकट लिहिली, 
सदैव वटवट करण्याची;! ही तीत्र जाणीव बंडखोर 
भाषा बोलतांना त्याच्या सोबतच प्रकट झाली आहे. 
सुदैवाने * तुतारी ? कवितेंत मात्र अशा भावनांचा 
लवलेशहि. नाहीं. येथेंच आगरकर आणि केशवसुत 
अंगदीं जवळ येतात असें वाहूं लागतें. 


अनुक्रमणिका 


समाजविषयक सारखें विचारधन 


या जीवनौघविषयक व प्राकृतिक साम्य - 
विरोधामुळे एका विशिष्ट काळांत ( म्हणजे एको- 
गिसान्या शतकाच्या दुसऱ्या अर्धकांत ) वावरलेल्या 
या दोघांच्या लिखाणांत -- मग तें कान्य असो वा 
गद्य असो -[समाजविषयक सारखे विचार, सारखा 
संताप किंबा तिडिक दिसून आली तर तें सर्वखी 
योग्यच झालें असें म्हणण्यांस काय प्रत्यवाय असा- 
वा १ दोघांनाहि. जुन्या जीण झाळेल्या सामाजिक 


'घडीचा कंटाळा आला आहे व ती नाहींशी होऊन 


नवीन व नन्या काळाला योग्य, पुरोगामी घडी नि- 
माण न्हावी अशी दोघांनाहि तळमळ लागली आहे, 


- त्यासाठीं दोघेहि स्पष्टोक्तीची कास घरतात, आगरकर 


बजावून सांगतात कीं सत्य असेल तें बोलणार व 
न्याय्य दिसेल तें करणार, मग लोकनिंदेची किंवा 
उपहासाची त्यांना क्षिती नाहीं, यांसाठीच त्यांचा 
६ सुधारक? सजला आहे, आपल्या घारदार लेखणीने. 
आगरकर समाजांतील तथाकथित प्रतिष्टित गोष्टींचा 
बनावट मुखवटा दूर करीत आहेत आणि त्यांचे 
ढोंगी व दुष्ट खरूप समाजाला दाखवून देत आहेत, 
या कामीं किंचित्सुद्धां भोळसटपणा किंवा दुघळेपणा 
आणणारा श्रद्धाळूपणा घात करील म्हणून बुद्धि- 
प्रामाण्यबादाच्या भरभक्कम भूमीवर ते ठाण देऊन 
उभे आहित, केशवपनासारख्या निंद्य गोष्टीवर ते 
हछा चढवून म्हणतात, “ .. ज्या स्त्रीचें वपन 
होणार आहे तिची इच्छा नसतांना ब ती एकसारखा 
हंबरडा फोडून आपणांस या ममताळू वैर्‍्यांच्या 
तावडीतून कोणी सोडवील काय म्हणून गयावया 
होऊन चोहिकडे दृष्टी फॅकीत असतां तिला जुल्मार्न 
न्हाथ्यापुढे बसविणें किती निंद्य आहे, व अंशा- 
रीतीनें तिर्चे स्वातंत्र्य हिरावणें म्हणजे केवढा घोर 
जुहूम आहे हें सिद्ध करीत बसण्याची आमच्या- 
मतें मुळींच आवश्‍यकता नाहीं, ” बालविवाहाच्या 
घावुक चालीचा निदेश करून त्यासाठीं कायदा न्‌कों 
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'नवबभारत 


म्हणणाऱ्यांना ते. असा जबरदस्त फटका देतात - 
“अश्या बाबतींत सामान्य दृष्टीनें पहातां 
कांयद्याची मदत घेणें सर्वोशीं ग्राह्य नाहीं, तरी 
आमच्या समाजाचा पूर्व इतिहास व सांप्रतची 
स्थिति ही मनांत आणतां हे आमचें निगरगट्ट 
तट्टू कायद्याच्या फोकांवाचून सहसा हलणार नाहीं 
असें आम्हांस वाटतें, ? स्त्रियांच्या पेहरावावर 
आणि त्यांतील रूढीच्या अंघानुकरणाने आलेल्या 


गुलाम होऊन गेलों आहों ..... . हिच्या शुंखला 
झुगारून देऊन जो मार्ग सुखावह व सुगम असेल 
त्यानें जाण्याचे वैय ज्या दिवशीं आमच्या अंगी 
येऊं लागेळ तो सुदिन म्हणायचा. ” याचप्रमाणें 
त्यांनीं चाचिळेळे स्त्रियांचे अलंकार, स्पृश्यास्पृशयता, 
संमति-वयाचें विधेयक, सोंबळ्यावरील उपरोध हे 
व अशासारखे विषय पाहातां समाजविषयक तत्त्व- 
ज्ञानाचें केन्हढें विलोभनीय व उपकारक मंदीर 
त्यानीं बांधले त्याचा साक्षात्कार होतो, 


सारांश, नब्या जगाला उपकारक, आवदइयक 
अशा अनेक नवकल्पनांना आगरकरांनी आपल्या 
सुधारकांतील निबंधांतून जन्म दिला आहे. त्यांत 
स्वतंत्र प्रज्ञा आहे, जोम आहे, नवसुजनाबद्दल 
कळकळ आहे, उत्तम युक्तिवाद आहे व कांही 
ठिकाणीं कठीण प्रहार आहेत किंवा क्वचित्‌ बोंचक 
उपरोध आहे. कोठेंहि विचारांचे अचिष्ठान ढिळे 
झालें नाहीं./आणि असाच प्रकार केशवसुतांच्या 
काव्याबद्दलहि दिसून येतो. खऱ्याखुऱ्या हृदय 
हांलविणाऱ्या भावनांचा आविष्कार त्यांच्या काब्यांत 
आढळत नाहीं अशी तक्रार करणारे त्यांचे टीका- 


कार त्या काब्यांतील नाविन्यपूर्ण विचारधन मान्य 


करतात व त्याबद्दल माना डोलावतात, ' तुतारी ? ह 
त्यांचें एकच सलग क्रांतिगीत घेतळें तर त्यांत 
अनेक गोष्टींचा त्यांनी उछेत्र केळेळा दिसून येतो, 
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जुनें जाउं द्या मरणा लागुन 
' जुनें जाउंद्या मरणा लागुन | जाळुन किंवा 
पुरुनि टाका? या शब्दांत रूढ, जीण गोष्टींची चीड 
थोडय्याइ्या फटकळ शब्दांत ते न्यकत करतात, याच 
कवितेंत आर्थिक विषमता, स्त्रियांचें दास्थत्व, स्टृश्‍्या- 
स्पुद्यता, समाजांतील असंघटितवृत्ति ब कालाच्या 
प्रवाह्ाकडील दुलेक्ष व गाफीलपणा, रूढीचे थेमान, 
नवनिर्मितीसाठीं आवडय्रक त्या श्रमांची व पौरु- 
षाची आवड्यकता, धर्माचे अवडंबर माजविल्यानें 
खऱ्या नीतीला येणारा अडथळा, इत्यादि विषयांचा 
निर्देश आला आहे, जुन्या गोष्टींतील औचित्यपूर्ण 
गोष्टींचाच तेव्हढा विचारपूर्वक स्वीकार करून 
इंदर बाबतींत नवकालानुसार नवीन गोष्टींचा स्वीकार 
केला पाहिजे या आगरकरी विचारांचा पडसाद 
या कवितेंत उमटला आहे, 
“ पूर्वज बदले त्या गमले ते, 
खुशाल ऐका सावघ चित्ते 
परंतु सरका निशंक पुढते 
निरोप त्यांचा ध्यानीं घेऊन । ? 
वर नमूद केलेल्या विषयांच्या अभिन्यक्तींत 
प्रतीत होणारा जोम, फटकळपणा, सहजता, 
ब्यापक विचारांचे आवाहून, पुरोगामी वृत्ति 
आणि कळकळ यांचा टीकाकारांनी साथे गौरव 
केला आहे. नवकालाच्या पदरबांची चाहूल लाग- 
तांच त्याच्या आगमनार्थ कोणत्या सुधारणा केल्या 
पाहिजेत हं स्पष्टपणें सांगणारे द्ररे आगरकर, व 
नित्तर्ग ब्यवस्थेनुसारहि नने जाऊन नब्याची उत्पत्ति 
होते तेव्हां मनुष्य प्रयत्नांची त्याला जोड देऊन 
सडकें व जीणे असें जुनें नाहीसे करा व प्राप्त 
काळाच्या विशाल भूघरावर स्वपराक्रमाचीं ब कते- 
त्वाचीं सुंदर ळेणीं खोदा असा स्फार्तिदायक विचार 
मांडणारे महाकवि केशवसुत हे किती जवळ जवळ 
बसलेळे आहेत याचा अनुभव येतो. याशिवाय 
मजुरांची करुणाजनक स्थिति, अस्पृश्यावरील 
अस्याय यावरहि हृदयस्पर्शी कविता केशवसुतांनी 


आगरकर आणि केशवसुत 


लिहिल्या आहेत. दुर्बलता दाखविणारे आळशी व 
'पूर्ववैभवाचीं सुकीं गार्णी गाणारे यांविरुद्ध त्यांनीं 
गोफण सरसावली आहे ब “ कठिण राब्द घोंड्यांनीं 
ते हाणाहाण करूं लागले आहेत. डोंगरीच्या द्वाड 
आडदांडाची भूमिका घेऊन जुन्या वाईट अन्याया- 
च्या चालीरीती व केदाशिणरूढी यांच्या मूर्ति फोडून 
-टाकण्यास ते उभे ठाकळे आहेत, नब्या शिपायाच्या 
भूमिकेंत सत्य, समता व विश्वबंधुत्व या विशाल तत्त्व- 
ज्रयींचा ते उद्घोष करीत आहेत. केशवसुतांच्या 


'समाजविषयक तत्त्वज्ञानाचे हें घांबर्ते दोन कदाचित्‌ 
अपुरे असेळ तर आगरकरांनी हाताळलेले विषय 


व तत्संत्रंधी प्रगट केलेले विचार यामध्यें जे साम्य 
आहे व त्या साम्यामार्ग जें क्रांतितत््व आहे त्याची 
जाणीव होण्यास त्या अपुऱ्या दर्शनानेहि अडचण 
भासणार नाहीं अशी आशा वाटते. 
दोघे स्वयंभु 

या साम्यविरोधाकडून एक महत्त्वाच्या मुद्या- 
कडे जावयाचे आहे. आगरकरांनी र्जे गद्यांत 
मांडलें तेंच केशवसवांनीं काब्यांत सांगितलें असा 
एक प्रवाद अस्तित्वांत आहे, निदान होता. 
म्हणजे या आक्षेपानुसार केशवसुत केवळ 
< भाषांतरे ? झाले, या आक्षेपानुसार केशवसुतांच्या 
स्वतंत्र प्रतिमेची बूज राहिली नाहीं. त्यांच्या भूमि- 
केला गौणत्व आळे व आगरकरांचें स्थान त्या मानानें 
'केव्हढें तरी मोठें, व उंच भासू लागलें. मी मांड- 
'ळेळे तुलनात्मक विचार या आक्षेपाळा पूरक होतील 
असेंच कोणालाहि वाटेल, पण सकृतूदर्शनी तसें 
बाटळे तरी त्या पाठीमागील प्रेरक विचार, हा 
मुळींच नाहीं. किंबहुना समान विचार प्रगट झाले 
यावरून कोणाच्याहि खयंभूपणाला त्यामुळे गौणत्व 
येत नाहीं या दृष्टीनेंच वरील तुलना केली आहे, 
नुक्‍्तीच तुलना करून थांबणें घोक्याचें होतें, कारण 


त्यामुळे वरील आक्षेपतहश चुकीच्या समजाला 
पाठिंबा दिल्याचा भास झाला असता, रिवाय या 


चुलनेच्या ओघांत शेवटचा टप्पा म्हणून वरील 


प्रश्न साइजिकच निर्माण होतो म्हणून त्याचा विचा- 
रहि आवद्यक ठरतो, ँ 
दोघांमध्ये सारखे विचार निर्माण झाळे हा काल- 
महिमा म्हणावा लागेल. 8. 0०९७ (01 ७ शं) 
18 12 00116 ० 118 ४४2७ ही उक्ति प्रसिद्ध 
आहे. तेन्हा ज्या'एका विशिष्ट कालांत या दोन न्यक्ति 
राहिल्या. त्या काळाच्या दुर्देवी परिस्थितीजद्दळ 
संमानविचार, तक्रारी, जाणिवा त्याच्यांत निर्माण 
झाल्या यांत विशेष कांही नाहीं. आगरकर वयाने 


मोठे होते, केशवसुतांचे ते शाळेतील गुरुजी, सचब 
त्यांना हे समाजविषयक प्रत्यय आधीं आले व त्यांत 


बदलू न्हावा, सुधारणा ब्हावी ग्हणून त्यांच्या उन्मेष- 
शाली मनाचें प्रकटीकरण आधीं झालें यांत काळाचाच 
हात जास्त आहे. केशवसुतांचें लिखाण त्यांच्या 
लहान वयाच्या दृष्टीनें यानंतर किंबा या दरम्यान 
लिहिलें गेलें त्यांतहि याच अनुभूति उमर्यर्णे 
साहजिकच होतें. दुसरा मुद्दा असा कीं, केवळ 
भाषांतऱ्याचीच भूमिका करावयाची असती तर केशव- 
सुतांनां काब्यप्रांतांतच उतरण्याची काय आवद्य- 
कता होती ! ज्याला हातचलाखीच करावयाची त्याला 
मुखवटे कसे घ्यायचे व बदलायचे हे सांगायला 
नको ! आग्रकरांनीं निब्ंघाचा प्रचण्ड बुद्धि- 
वादी प्रपंच उभा केला व केशवसुतानी कान्य केलें 
हा अमिव्यक्तीच्या माध्यमांतील फरक दोघांचा 
खयंभूपणा सिद्ध करण्यांतील एकमेव व निर्णायक 
मुद्दा आहे अस मला वाटतें. गद्य काय किंवा पद्य 
काय, तें तें माध्यम आपापल्या स्ववृत्तीनुसार योग्य 
ब आवदयक म्हणूनच प्रत्येकाने निवडले आहे. त्यांत 
अदलाबदल झाला नाहीं, होऊं शकणार नव्हता, हँ 
बाह्यांग म्हणजे बळबळे उचललेले साघन नाही; 
आंतरिक विचारांना वाट करून देतांना प्रत्येकाच्या 
प्रकृतीने सहजच निवडलेळें तें माध्यम आहे. त्याचा 
अंतःप्रवृत्तीशीं मोठा संब्रंध आहे. आणि म्हणूनच 
केशवसुतांचा स्वयंभूपणा सिद्ध करण्याला ते पुरेस 
गपक आहे असे मानतां येईल. 


डफ 


नवभारत 


यावर असा आक्षेप येण्याचा संभव आहे कीं, 
कान्य हें  पाडतां येईल, .म्हणजे केशवसुतांना 
आगरकरांचे विचार पद्याच्या माध्यमांतून मांडतां 
येतील. म्हणून माथ्यमांतील निराळेपण यावरून 
कैशवसतांचा स्वयंभूपणा सिद्ध होत नाहीं. थाला 
साहित्य-शास्त्रांतीलळ एका मोठ्या सिद्धान्तानें उत्तर 
देतां येईल तें असेः “ कोणत्याहि थोर स्वतंत्र 
वाडय़यक्ृतींत जिवंतपणा व आम्मप्रत्यय असतो, 
हा सिद्धान्त केशवसुतांच्या कवितेला लावला तर 
त्यांचें कान्य वरील दोनहि गुणांनीं युक्‍त आहे असें 
दिसते. आगरकरांचे गद्यांतीळ विचार पद्यांत 
नेऊन ठेवण्याचे केवळ भारवाहकाचेंच काम त्यांनी 


| ! 
रड 
॥ ! 1 द 
केठें असतें तर तें बहुधा रंगहीन, जड, निरस व | १ [.0एद-६&॥ 
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ह.६०%५५ 
भाव-विश्व-नि्मितीच्या दृष्टीनें लटकें असे झालें द्र ६९07011124. 
असतें. पण प्रत्यय निराळा येतो. विशेषतः ज्या २६.॥५४(६ 
त्यांच्या समाजविषयक तत्त्वज्ञान असलेल्या कवितां- 
बद्दल मीं चर्चा केली तेथे तर हा जिवंतपणा, जोम 
वे आत्तमप्रत्यय विशेष नजरेत भरतो. सर्व टीका- 
*कारांनीं याची मुक्‍तकंठानें कबुली दिली आहे. तेव्हां 
माध्यमाच्या गमकाला घेण्यांत येणारा वरील आक्षेप 
अशातऱ्हेने फोल ठरतो असें दिसून येईल. 


वास्तविक सद्यःकालीं या स्वयंभूपणांवर ही चर्चा 

आवदयक नव्हती, हा स्वयंभूपणा आतां नीट 

प्रस्थापित झाला आहे, तथापि ओघांत आलेला 

एक मुद्दा म्हणून इतकी चर्चा आवडयक झाली, 880 

अलंकारिक भार्षेत बोलायचे तर दोघांचें समाज- | टश 
५ अ अ 
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विघयक-लिखाण या दोन एकाच पर्वैतांत उगम 
पावणाऱ्या नद्या आहेत, प्रत्येकीला स्वतंत्र अस्तित्व 
आहे. दोघांमध्ये पाणी एकच असलें तरी प्रवाह 
वेगवेगळे आहेत, प्रत्येकीचा जिवंतपणा निराळा, 
स्वयंपूणे आहे, प्रत्येकीला स्वतःच्या सेथ लहरी वा त्र 


नेलेले 


क्षून्व लाटा आहेत, उगमस्थान एंक असूनहि त्या 
एकमेकांत मिसळलेल्या किंवा एक नन्हेत, 


हिन बटन 


३्‌ट 


आचाय दादा धर्माधिकारी यांनी सप्टेंबर १९५६ 
च्या अखेरीस महाराष्ट्रांतील भूदान आणि. व्रिधायक 
कार्यकर्त्याच्या शिबिरांत . दिलेल्या व्याख्यानांचे 
* सर्वोदय-दर्शने ? हें पुस्तक प्रकाशित झालें आहे. 
२९१६ पासून पुढें ग्रामदानाच्या कल्पनेचा व 
भ्रयोगाचा विस्तार वाढत गेला आहे, झान्तिसेनेची 
केश्पनाहि पुढें आळी आहे, या दोन महत्त्वाच्या 
घटनांचे विवेचन या न्याख्यानमालठेंत साहजिकच 
आढळत नाहीं. परंतु सर्वोदयाच्या एकूण बिवेचनांत 
या कल्पनांचेंहि विवेचन पर्यायाने येऊन जातें 
असेहि मानावयास हरकत नाहीं. 

सर्वोदयाचे प्रणेते गांधीजी, विनोबाजी त्यांचे 
आध्यात्मिक वारसदार, या दोघानीहि-विशेषतः 
बिनोबाजीनीं अलीकडे-सर्वोदयाविषयीं खूप विवे- 
चन आपल्या . चर्चा-प्रवचनांतून केलेलें आहे. 
परंतु एक सलग अशी न्याख्यानमाला कदाचित्‌ 
ही पहिलीच असावी, सर्वोदय-दर्शनाचे भाष्यकार 
म्हणून आचाय दादा धर्माधिकारी यांचा विशेष 
अधिकार मानला जातो, अशा अधिकारी ब्यक्तीने 
एकत्रित केलेल्या विवेचनामुळें सर्वोदयाविषर्यीचे 
आकलन अधिक स्पष्ट व्हावयात मदत होणार आहे, 

हीं सर्वे व्याख्याने जवळजवळ झालीं तशींच 
झब्दशः छापण्यांत आलीं आहेत, टेपरेकॉडच्या व्यव- 
स्थेमुळें हें सुकर झालें. मूळ न्याख्यानांतील जिवंत- 
पणा, जिन्हाळा त्यामुळें प्रत्येक ओळीगणिक प्रतीत 
ह्ोंतो, परंतु या पद्धतीमुळे कांहीं तोटेहि होतात. 
विवेचनांत तितकासा कांटेकोरपणा रहात नाहीं. 


प्रा. देवदत्त अ० दाभोलकर. 


सर्वोदय-दर्शन. 


भ्रोतेहि समानघर्मी असल्यामुळे कांहीं उपमा, दृष्टान्त, 
चित्रात्मक-प्रतीकात्मक निवेदन हीं अधिक चिकिन्से- 
शिवाय सहज स्वीकारलीं जातात. कधीं कधीं एखाद्या 
उपमांअलंकारामुळें विषय खरोखरी अधिक अस्पष्ट 
होत असतां तो स्पष्टपणें उजळून निघाल्याचा भास 
होतो. श्रोते विरोधी मतांचे असळे तर हें सहसा 
घडत नाहीं. आचार्य दादा धर्माधिकारी यांनीं या 
पुस्तकाला एखादी सविस्तर प्रस्तावना जोडली अतती 
तर कदाचित्‌ या उणीवांची भरपाई झाली असती. 
या ब्याख्यानानंतर शिबिरांत चर्चा काय झाली, 
कोणतीं प्रश्नोत्तरे झालीं, याचाहि कांहीं उछेख या 
पुरकांत असता तर उपयोगी झालें असतें. 


सर्वोद्य-दर्शनांतील विवेचनाचे सामान्यपणे तीन 
भाग पडतात. पहिल्या भागांत सर्वोदयाच्या तात्त्विक 
भूमिकेचा विचार आहे. “ मानब्याच्या दृष्टीनें संयो- 
जन? या सहान्या न्याख्यानांत या तत्त्वज्ञानाचा 
सर्वोद्याच्या अर्थेशास्त्राशीं सांधा जोडून देण्यांत 
आलेला आहे. हा-विचार “ क्रान्तिविचार ? या 
नवव्या व्याख्यानाच्या पूर्वार्धापर्यंत चालतो व तेथें 
विवेचन राज्यशास्त्रीय विचाराकडे वळते. या 
सर्वे विवेचनांत एक प्रकांरची संथ सतत गति 
आहे, पहिल्या व्याख्यानांत थोडें अडलळल्या- 
सारखें होते, व शेवटच्या * लोकशाहीचे अधिष्ठान ? 
या न्याख्यानांत अनेक गोष्टींची एकदम गर्दी 
झाल्यासारखे वाटते एवर्ढेच फारतर म्हणतां येईल; 
कदाचित्‌ शेवटीं शेवटीं वेळ अपुरा पंडळा असावा. 


१ ब्याख्यानमाळा, दादा धर्माधिकारी, टिळक महाराष्ट विद्यापीठ, पुणें, भारतीय घमे तत्त्वज्ञान. 
संस्कृति मंडळ-प्रकाशन ३, फेब्रुवारी १९५७ मूल्य: दोन र्पये, 


३९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


कोणत्याहि तत्त्वज्ञानाची मांडणी करावयाची 
असें म्हटल कीं पुरुष आणि प्रकृति, किंबा निसर्ग 
आणि मानव यासारख्या कांही आदिकारणापासून 
सुरुवात करावयाची असा एक प्रघात पडल्यासारखे 
झाळें आहे. यांतील पुष्कळसे विवेचन अनेकदा 
अनावश्यक असते, पुनरुक्त असते, कांहीं वेळी 
फतेवेंहि असतें. विशेषतः सामाजिक, आर्थिक 
किंवा राजकीय तत्त्वज्ञानाची बैठक शोघतांना आज- 
च्या परिस्थितीच्या प्रमेयाशीं जेवढ्याचा संबंध 
असेल तेवढ्याचाच शास्त्रशुद्ध मागोवा घेणें एवढेंच 
हितकर, यांतील शास्त्रशुद्ध हा शब्द लक्षांत ठेवला 
पाहिजे, नाहींतर कधीकधी इतिहास शोधतांना 
किंवा आधार शोधतांना आपण आपल्या आजच्याच 
कल्पनांच्या छाया आपल्यापुढे उभ्या करीत असतो. 
एक महत्त्वाची अडचण 

आज भारतांत पुष्कळशा मूलभूत गोष्टींवर बरें- 
चसें मतेक्य आहे असें. म्हणतां येईल, उत्पादन 
वाढलें पाहिजे, आर्थिक समता अधिकाधिक स्थापन 
झाली पाहिजे, ब्यक्तिस्वातंत्रयाची बूज राख- 
णारी लोकशाही रुजली पाहिजे, आंतरराष्ट्रीय 
शांतता-प्रस्थापनेचें आपल राजकीय घोरण असले 
पाहिजे. अशासारख्या कांहीं गोष्टींचा या 
संदर्भात उछेख करतां येईल, सध्यां कोणत्याहि 
राजकीय पक्षांचे याबाबतीत दुमत नाही. 
साम्यवाद्यानीं कदाचित्‌ केवळ धोरण म्हणून आज 
या गोष्टींना मान्यता दिळेळी आहे असें म्ह्ण्तां 
येईल, परंतु कॉंग्रेस, प्रजासमाजबादी, व सर्वोदय 
विचारसरणीच्या लोकांच्या मनांत॑ तरी कांहींहि 
छुपे डाव नसावेत असें मानावयास हरकत नाहीं 
आस्था, गति, आणि माग यांत मात्र कांहीं फरक 
आढळूं शकेल, | 

आर्थिक समता लोकशाही मार्गानें स्थापन करा- 
वयाची आहे असें सर्वानी मान्य केले कीं त्यानंतर 


“ अहिंसा ? या विषयांवरील विवेचनाचे .सर्वोदयी 
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वैशिष्टय पुष्कळसे कमी होतें. मग सर्वोदयाचा' 
उरतो तो केवळ अक तात्त्विक अहिसेविषयींचा एक. 
इट्टाग्रह, मग डार्विनच्या ( 81४1791 ० णा€- 
[88 ) या सर्व-मान्य सिद्धांताशींहि ओढाताण 
करण्याची इच्छा नकळत निर्माण होते. (प, २४)” 
“ आजवर अहिंसा हें सामाजिक मूल्य मानलें गेलें 
नाहीं, ...... अहिंसा हँ सामाजिक मूल्य आहे 
ही गांधीजींची जगाला देणगी आहे.” ( पृ, २६ ). 
हें गांधीजींचे क्ण आपण कृतज्ञतेने मान्य केलें 
पाहिजे. परंतु यापलीकडे जाऊन अआहिंसेच्या' 
काय किंवा .इतर कोणत्याहि बाबतींत काय' 
( हृदयपरिवर्तन, ब्रह्मचर्य ) सामान्य माणसाच्या 
आंबाक्‍्यापळीकडीळ आग्रह धरण्यांत अर्थ नाहीं. 
एका वेगळ्या संदर्भात व थोड्या वेगळ्या अर्थाने 
आचार्य दादा धर्माधिकारी यानीहि अज्ञा अडच- 
णीचा निदेश केला आहे, “ ग्रीकांचे देव माणसांच्या 
वेताचे आणि बायबलचा माणूस देवाच्या बेताचा. 
यांतून एक घोटाळा निर्माण झाला, देवाच्या बेताची 
माणसे जसजशीं माणसाच्या बेताची घडत गेली तसतशी 
देवाचीं माणसें कमी कमी होत गेलीं. मनुष्य आणखी 
ल्हान लहान बनूं लागला? (पृ. १६ ) मनुष्वाच्या 
कुंबतीच्या बाहेरील फार मोठ्या अपेक्षा माणसा- 
कडून ठेवल्या कीं त्याचा विकास होत जाण्याऐवजी 
तो ल्हान लहान होत जाण्याचा धोका निर्माण होत. 
असतो ही जाणीव सर्वोदयी विचारसरणीनेहि ठेव- 
ण्यासारखी आहे. सदूगुणांच्या दृष्टीनं अधिकाधिक. 
विकात होत जाणें ही गोष्ट केव्हांहि इष्टच आहे. 
परंतु व्यक्तीच्या व समाजाच्या बाबतींत अश्या विका- 
साच्या संभाब्य मर्यादा ओळखतांना न्यक्तिगत व 
सामाजिक मानसशास्त्राचाच आधार घेतला पाहिजे 
व तें ज्या ठिकाणीं आज अपुरें पडत असेल तेथ 
प्रायोगिक संशोधनाची कांस घरळी पाहिजे. 


अशा प्रकारचं प्रायोगिक संशोधनहि शुद्ध शास्त्रीय 
भूमिकेवरून. व्हावयास . हवें. ' विचारशासन ? हा 
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नवभारत 


सर्वोदयाचा पाया आहे, : आजची जी समस्या आहे 
त्ती शुद्ध विचाराची आहे, बौद्धिक आहे? (पृ. ३) 
* युद्ध विचाराची दोन लक्षणें आहेत: एक बुद्धि- 
निष्ठा आणि बुद्धिप्रामाण्य, दोन्ही मिळून विचारशासन 
अनतें? (प. ४,५ ) साहजिकच अशा विघानानंतर 
बुद्धिवादी माणसालादेखील या * ददना?विषयीं आस्था 
चाटूं लागते. परंतु त्याचा उत्साह. पुन्हां पुढें ओसरू 
छागतो : “माझी आपणाला विनंति आहे कीं, कृपा 
करून आपण बुद्धिवादाचा अर्थ करतांना परंपरागत 
अर्थ घेऊं नये. विचारशासन निराळें. आणि बुद्धि- 
,चाद॒ निराळा, आज बुद्धिवादाळा झुषक तर्केबाद 
किंबा विज्ञानावर आधारित वस्तुनिष्ठ बुद्धिवाद 
९ फपाफां॥ंलांा) ) असें म्हटलें जाते. पण हाहि 
कांहीं शुद्ध विचार नन्हे, शुद्ध विचारांत सर्व तामील 
झाळे पाहिजेत. ” (प्र. ९) ईश्वर, प्रार्थना, अहिंसा, 
अह्मचर्य, हृदयपरिवर्तन, लोकसंख्येचा प्रश्न, प्रोत्साहन 
(110९0177९8), फुरसतीचा वेळ ( 1878), 
यंत्रे, ग्रामीण स्वयंपूर्णता यासारख्या विषयांवरील विचार 
कोणताहि पूर्वग्रह किंबा आग्रह न ठेवतां केवळ 
"शास्रीय व्यावहारिक भरूमिकेवरूनच होईल एवढें 
आश्वासन विचारशासनांत अंतर्भूत आहे काय? 
चैचारिक गोंधळ 


“सार्वभौम मूल्यांचा सिद्धान्त? हँ व्याख्यान प्रथम- 
दर्शनी सुगम परंतु तितरकेंच समजावयास अवघड 
आहे. तत्त्वज्ञानाच्या अम्यासकांना या सार्वभौम 
मूल्याविषयीं काय म्हणावयाचे असेल तें. सांगतां 
येणार नाहीं, परंतु आचाय दादा धर्माधिकारी त्यांच्या 
क्षेत्राकडे बहुतांश वळत नसल्यामुळें तसा प्रश्नहि 
कदाचित्‌ उपस्थित होणार नाहीं, पारमार्थिक मूल्ये 
कोणतीं.  “ माणसानें माणसाची पिळवणूकहि करूं 
| नये आणि एंकमेकांवर अंमलहि गाजवू नये, समाज- 
धारणेच्या ह्या मूलभूत बस्तू आहेत, हे मूलभूत सिद्धान्त 
आहेत, पारमार्थिक मूल्ये आहेत, विवेचनाच्या 
ओषघांत शब्दांच्या निसटत्या अर्थावरून कशी वकत्या- 


ची, व॒ चिकित्सक बुद्धि जाग्रत न राहिल्यामुळे 
वक्तृत्वाने भारून गेलेल्या समानधर्मी श्रोत्यांची 
कशी फसगंमत होते याचें या मूल्यविवेचनांत उदा- 
हरण पाहण्यासारखे आहे. एके ठिकाणीं आचार्य 
दादा धर्माधिकारी सांगतात: “यापुढे क्रान्तीची जीं 
मूल्यें राहतील तीं केवळ जागतिक किंवा आंतर- 
राष्ट्रीय असतां कामा नयेत, तीं विश्वन्यापी आणि 
सार्वमौम असलीं पाहिजेत, या मूल्यांना मी “ पार- 
मार्थिक मूल्यें ! असे म्हणत असतों. १? ( पृ.६३) 
यानंतर कांहीं वाक्यें झाल्यावर असे विधान येतं: 
“ सगळ्या अथेकारणाचें जे मूलभूत मूल्य त्याला 
“ पारमार्थिक मूल्य ? म्हणतात, सगळ्य़ा आर्थिक 
मुल्यांचें आधारभूत मूल्य हे॑ आहे. याहून ' पार- 
मार्थिक) शब्दाचा निराळा अर्थ आजहि नाहीं, 


- पूर्वीह्ि त्याची व्याख्या निराळी नव्हती. “ अर्था रच्या 


बाबतींत तर शंकराचार्य म्हणाळे कीं, जर दरेकाचा, 
अर्थ निरनिराळा असेल तर तो अनर्थमूलक अत्ततो 
-“ अथे अनर्थ भावय नित्यम्‌।!? (पृ. ६४), असाच 
घोटाळा पुढेंहि आढळतो. ' मूल्य? शब्दाला इंग्रजी 
पर्याय शब्द ४७]1ए2 असा आहे, समाजांतील 


. मूल्ये बदळायचीं म्हणजे सोप्या भार्षेत त्यांचा बाजार- 


भाव बदलायचा, ' (ए०६७, ६८ 3 ही ४ाए€ 
या इंग्रजी शब्दाच्या अर्थावरून झालेली घत्तरण 


आहे, या पद्धतीच्या विवेचनानें गोळाबेरीज अर्थ 


लक्षांत आला तरी मनाचें ताक्ष्विक समाधान होऊं 
शकत नाहीं. विवेचनाच्या शेवटीं पुनः एकदां 
शंकराचायीचा आधार घेण्यांत येतो. या ठिकाणीं 
तो अधिक समर्पकपणेंहि घेण्यांत आलेला आहे, 
“ आणि ? परमार्थाचे लक्षण आचायानी आपल्या 
“ ब्रह्मसूत्ता/बरील भाष्यांत एका वाक्यांत सांगितलें 
आहे- एकरूपेण, अबस्थितः य: अर्थ: स: पर- 
मार्थैः!- जो अथे बदलत नाहीं, क्षणभंगुर नाहीं, 
चंचळ नाहीं, ज्या मूल्यांत कधीं बदळ होत नाही; 
तीं पारमार्थिक मूल्ये. (प. ७०) या प्रकारच्या 
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सर्वोद्‌य-दर्शन 


ब्याख्येची पातळी विवेचन सतत राखत नाहीं. परंतु 
छोषण आणि शासन ( एकमेकांवर अंमल ) यांचा 
निरास झाला पाहिजे ही स्थूल कल्पना मात्र मना- 
वर चांगली ठसविली जाते, 


सदोष आर्थिक विचारसरणी | 
सर्वांदयाच्या तात्त्विक भूमिकेविषयी बाद न घालतां 


किंबा ती बहुतांश मान्य करूनहि सर्वसाधारण सुरि-. 


क्षितांना ( विरोधी लोक कदाचित्‌ “ पढिक? म्हण- 
तील ) सवोदयाविषयीं जी आपुलकी वाटत नाहीं 
त्याचें कारण सर्वोदयाची एकूण आर्थिक विचार- 
सरणी होय असे म्हटलें पाहिजे. कोणतीहि नवी 
विचारसरणी सर्वमान्य व्हायला कालावधि लागतो 
असाहि खुलासा याविषयीं करतां येईल. परंतु कोण- 
त्याहि विलक्षण विधानाचें या पद्धतीनें समर्थन करणें 
म्हणजे आपली विचारसरणी कोठेतरी कमकुवत 
आहे याचीच अप्रत्यक्ष कबुली आहे असेहि माना- 
वयास हरकत नाहीं, “ आज प्रतिष्ठा त्याच राष्टांची 
आहे. कीं, ज्यांच्याजवळ . अन्न पुष्कळ आहे, 
ज्यांच्याजवळ अणुशक्ति आहे त्यांचा दरारा आहे, 
हें कबूल आहे; पण प्रतिष्ठा मात्र ज्यांच्याजवळ 
पुष्कळ अन्न आहे त्यांचीच आहे. म्हणजे हा पुनः 
जुना काळ आला, जीं राष्ट्रें ' बहुत्रीहि ! आहेत, 
ज्यांच्या जवळ पुष्कळसें अन्न आहे अशा राष्ट्रांची 
जगामध्ये पुनः प्रतिष्ठा आलेली आहे . .. अमेरिका, 
रशिया आणि चीन हीं तीन राष्ट्र अशो आहेत कीं, 
ज्यांच्याजबळ ,भरपूर अन्न आहे. त्यामुळें ( जाड 
टाइप माझा ) या राष्ट्रांची जगांत आज प्रतिष्ठा 
आहे... ..- याचा अथे अता आहे कीं, आतां 
अथेशास्त्राचा '॥॥11119818- भर बदलतो . आहे. 
पूर्वी कारवानदारीवर भर होता, आतां कारखानदारी- 
पेक्षां अन्न न्ञास्त निर्माण करण्यावर जोर द्यावा 
लागणार आहे. , , आजचे जे अर्थशास्त्री आहेत, 
ज्यांना बँका, नाणावळी, हुंडणावळी यांच्या पलीकडचे 
अर्थेशास्र दिसत नाही, बाजार आणि दुकानदारी 


यांतचं ज्यांची बुद्धि गुंतलेली आहे, ते कदाचित 

आपल्याला मूरख्रीत काढतील. परंतु आतांपर्यंत असे 

झाळें आहे कीं, क्रान्तिकारकाला शास्त्री लोकांनीं 

नेहमी मूखोत काढळें आहे, पण क्रांतिकारकाला 

लांबचे दिसत अस्ते. ज्याप्रमाणें शेतकऱ्याला आका- 
शाकडे पाहिलें म्हणजे ज्योतिषावांचून आणि पंचागा- 

बांचून दिसत असतें कीं, पाऊस पडणार आंहे कीं 
नाहीं, त्याचप्रमाणें क्रान्तिकारकांच्या डोळ्याला पुढले 
अनुमान करतां येतें, ? (प. १३३, १२४)या 
वरील विघानांत अथेशास्त्री लोकांचा केलेला अघि- 
क्षेप, दुवळे विधान सांवरून धरण्यासाठी केलेला 
आहे, त्या संदर्भात तर मुळींच समर्थनीय नाहीं. 
अन्नधान्याची समस्या ही आज भारतापुढील एक 
प्रमुख समस्या आहे असे म्हटलें असते कीं युक्त 
झालें असते. जगांतील सर्व राष्ट्रांच्या अर्थरचनेच्या 
भराविषयीं आत्यन्तिक विधान करण्याचें कारण 
नन्हते. असच एकदेशी कचे विवेचन इतर ठिका- 


'णींहि झालें आहे. यंत्रीकरणाचे गतितत्त्व काय, यांचा 


विचार करतांना पुढील विघान येतं -“* जगांतील 
सर्व राष्ट्रे आज हरिश्रंद्रापेक्षां आणि कर्णापेक्षां उदार 
झाळेलीं आहेत. अमेरिका म्हणते, यंत्रें आम्ही 
देतों. रशिया म्हणतो, आम्हीहि देतों. याचा परि- 
णाम असा होईल कीं, जेवढें उत्पादन अमेरिका 
आणि रशिया या देशांमध्ये आज होत आहे तेवढें 
आडदिया आणि आफ्रिका खंडांतहि होऊं लागेल, 
मग कोण कुणाचें विकत घेणार हा प्रश्न आहे. ?? 
हा प्रश्न भांडवलशाही-ताम्राज्यशाही या पद्धतीच्या 
अथेर्चनेच्या संदर्भातच उपस्थित होऊं शकतो, 
एरहीं आन्तरराष्ट्रीय न्यापाराच्या स्वरूपांत कांहीं 
बंदल करून हा प्रश्न सोडविणे शक्‍य आहे. त्यासाठी 
आशिया-आफ्रिका खंडांतील राष्ट्रांनी आपल्या 
यंत्रीकरणाला मुरड घालावी असें म्हणणें चुकीचे 
ठरेल, कच्च्या, मालाचा पुरवठा करणें व पक्कंथा 
माळाला बाजारपेठ मिळवून देणें अद्या प्रकारचे 
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नवभारत 


अप्रगत स्वरूप या राष्ट्रांच्या अर्थकारणा!चें राहूं नये 
हा तर जागतिक अर्थकारणांतला आजचा नवा 
प्रवाह आहे. प्रगत भांडवलशाही राष्ट्रांतील गुंतलेळे 
हितसंबंध ( ४68186 1116176818 ) या प्रवाहाला 
विरोध करोत बापडे, परंतु सर्वोदय भूमिका घेणा- 
ऱ्यांनी तरी चुकीच्या कल्पनांच्या आहारी जाऊन 
त्या विरोधाला अजाणता आधार पुर्वूं नये. 


लोकसंख्येचा प्रश्न ? 

लोकसंख्येच्या प्रश्नाचाहि असाच अगदीं वर- 
चर्चा विचार झालेला आहे, सर्वोदयविचार- 
सरणींत या महत्त्वाच्या प्रश्नाला कांडी जुजबी उत्तरें 
देऊन बगल देण्यांत येते. “ लोक जेन्हां म्हणतात 
कीं, लोकसंख्या फार झाली, तेव्हां माझ्या छातीत 
घडकी भरते, कारण थोडा सभ्य माणूस आहे मी. 
तेन्हा लोकसंख्या फार झालेली आहे असे म्ह्टले 
कीं, मला वाटूं लागते आपल्यालाच जागा रिकामी 
करावी लागणार आहे. सभ्य माणूस म्हणून गर्दी 
कमी करण्याचें पहिलें कर्तन्य माझे आहे. ?? 
९ पृ.८५ ) या विघानांत. आत्मापैणाची सर्वोदयी 
छटा आहे, पुष्कळसा विनोद आहे, परंतु 
उद्‌बोधक प्रकाश मात्र यक्तिचि त हि नाहीं. 
आपापली जांगा तर शेवटीं सर्वानाच रिकामी करावी 
लारणार आहे, पुढील पिढीच्या हिताच्या दृष्टीने 
कुटुंबनियोजन इष्ट आहे कीं नाहीं हा खरा प्रश्न 
आहे, लोकसंख्येच्या प्रश्नाचा विचार किती प्रकारांनी 
होऊं शकतो, १ “ ब्रह्मचर्याच्या दृष्टीनें होऊं शकतो; 
भ्रमाच्या दृष्टीनें होऊं शकतो, ती विनोबांची द्ष्टि 
आहे, ते म्हणतात, तोंडें वाढलीं तर काम करणारे 
हातहि वाढतात, ही एक दृष्टि आहे. पण या सग- 
ळ्यांच्या मुळाशी एक मानवीय-सांस्कृतिक दृष्टि 
आहे, जिला आपण आतिथ्याची दृष्टि किंवा कौटं- 
बिक जीवनामधील दृष्टि असें म्हणत असतो, 
(पृ. ८८ ) या तीनहि दृष्टीतून लोकसंख्येच्या 
प्रश्षाचा खरोखर कोणता उल्गडा होणें शक्‍य आहे ? 


ब्रह्मचर्याचा विचार. अर्थैशास्राच्या कक्षेबाहेरचा 
म्हणून आपण सोडून देऊं. आतिथ्य-भावंनेंतील 
अति'थ कोण १ नवीन जन्माला येणारी बालकें, 
कीं सर्वसामान्य सर्व सुक्तेळेले लोक ? तोंडावरोबर 
हातहि येतात ही गोष्ट खरी परंतु केवळ हाता- 
तोंडाची गाठ दिवसांतून एकदोनदा अर्धवट घाळून 
देणें एवढेंच जर जीवनमानाचें ध्येय पुरेसं वाटत 
असेल तर हें उत्तर कांहीं अंशीं स्वीकारतां येईल. 
इतकें दरिद्री जीवन सवोदयी लोकानांहि अभिप्रेत 
नाहीं, पण मग लोकसंख्येची वाढ थांब्रली पाहिजे 
या कल्पनेला ते आपल्या “ दर्शनांत ! कां उचळून 
घरीत्त नाहींत ते कळत नाहीं, 


आत्यंतिक भूमिका 

यंत्रांच्या विषयींचें विवेचनहि आधुनिक विचा- 
राच्या माणसाचें समाघान करूं शकेल असे नाहीं. 
भारताच्या आजच्या विशिष्ट परिस्थितींत लहान 
“उद्योगधंदे व ग्रामोद्योग याना एक विशिष्ट स्थान आहे 
ही भूमिका मान्य केल्यावरहि यंत्राविषयींच्या सर्वो- 
दयी भूमिकेला पाठिंबा देणें अवघड आहे. (यंत्राच्या 
बाबतींत आपल्य़ा तीन अटी आहेत: (१) यंत्रामुळे 
माणसाची उत्पादनशक्ति आणि श्रमशक्ति कमी 
होतां कामा नये; उलट त्यांचा विकास झाळा 
पाहिजे; (२ ) माणताच्या कळेचा विकास झाला 
पाहिजे; आणि तो उत्पादनांतूनच झाला पाहिजे; 
आणि ( ३ ) माणसाच्या गुणाचा विकास उत्पादक 
परिश्रमांतून झाला पाहिजे, गुणाचा विकास म्हणजे 
बंधुत्वाच्या वृत्तीचा विकास, दुसऱ्याकरितां उत्पादन 
करण्याची वृत्ति, ती वृत्ति उत्पादनाच्या प्रक्रियें- 
तूनच वाढली पाहिजे. ” ( पृ. १२३ ) वरकरणी 
सरळ दिसणाऱ्या या तीन अटी तपासूं लागले कीं 
अनेक शंका उपस्थित होतात. यंत्रामुळे माणसाची 
भ्रमशक्ति कमी होतां कामा नये. म्हणजे काय १ 
शारीरिक शक्तीविषयींच हं म्हणावयाचें आहे काय १ 
असल्यास तें कितपत योग्य आहे, यन्त्रामुळ माण- 
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सर्नोद्य-दरीन 


“साची उत्पादन शक्ति कमी होण्याची शक्‍यता कशी 
संभवते १ कला आणि श्रम यांचा सुसंवाद शक्‍य 
'तोंवर घडवून आणावा ही गोष्ट इष्ट आहे ह खरें, 
'परंतु कळेचा विकास उत्पादनांतूनच झाला पाहिजे 
असा आग्रह कां ? तिसऱ्या अटींत * गुणाच्या 
'विकासाःची जी न्याख्या करण्यांत आलेली आहे 
- "त्या गुणविकासाचा आणि उत्पादनाचा संजंघ काय ? 


उत्पादनाचे तन्त्न वेगळे, आणि बंधुत्वाची वृत्ति . 


वेगळी, तंत्राचा विकास, वृत्तीच्या विकासाशी, 
-णती वृत्ति उत्पादनाच्या प्रक्रियेंतूनच वाढली 
पाहिजे असं म्हणून जखडून टाकण्याचे कारण 
-नाहीं, वृत्ति ही आंतरिक असते. बाह्य उपा- 
घींचा तिच्यावर कांहीं परिणाम जरूर होतो परंतु 
ऱचृत्ति केवळ त्या उपाघींच्या आघारानें विकसत किंवा 
कोमेजत नाहीं. एखाद्या मिकाऱ्याला आपल्या 
'फुटक्या मडक्‍क्याविष्यी जी आसक्ति असेल ती 
जनकराजाला त्याच्या राज्याविषयींहि असणार नाहीं 
असे आपण म्हणतो तं याच अर्थी. 


परंतु सर्वोदयाच्या ह्या तीन अटी येथेंच थांबत 
-नाह्वींत, या अटींत पुढें माणसाबरोभर पश्यूचाहि संमा- 
वेश होतो. “ तेन्हा निष्कर्ष असा निघतो कीं, यंत्री- 
करणाला आमची हरकत नाहीं, पण त्या बाबतींत 
आम्ही तीन अटी घातलेल्या आहेत: ( १) माण- 
साच्या आणि पशूच्या शक्तीचा विकास न्हावा. 
(२ ) माणसाच्या आणि प्यूच्या कलेचा विकास 
बहावा, आणि (३ ) माणपताच्या आणि पशूच्या 
व्यक्तित्वाचा म्हणजे गुणांचा विकास न्हावा, मग यंत्र 
दाखल झालें तरी आमची हरकत नाहीं.” (प्‌ १३० 
“ माणूस आणि पश्यु असा विरोध निर्माण झाला 
'तर आधीं का मग पझ्, इतकी मर्यादा, आमचा 
आअहिंसा-सर्वोद्य सहन करू शकतो. पण माणूस आणि 
'पद्यु अता विरोध नसतांना. यंत्र आणि पड्रु असा 
विरोध आला तर यंत्राकरितां प 


शूचा बळी द्यायला 
आमची तयारी नाहीं, ? 


(पू. १२४ ) या तत्त्व- 
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ज्ञानामागील प्रामाणिक उंदात्त भावनांचा उपहास मी 
चुकूनहि करणार नाहीं, परंतु या आत्यन्तिक भूसिं- 
केची खरोखरीच कांहीं आवरयकता आहे काय १ 
अहिंसेचें तत्त्व पूर्णपणें मान्म़ केलें तरीदेखील पज्मूंची 
भावी पैदास कमी करणें सहज शक्‍य असते. अशा 
अतिरेकी भूमिका घेतल्यामुळेंच सर्वोदय ही एक 
सत्मवृत्त परंतु मांगासलेळी विचारसरणी आहे. असा 
समज निर्माण होण्यास मद्‌त होते. 
टीकेची उथळ पातळी 

शास्रशुद्ध विचारसरणीशीं विवेचनाची ताटातूट 
अथेशास्त्राच्या विवेचनांत इतर ठिकाणीहि झाली 
आहे, वक्तृत्व, चपखल वाटणारी उदाहरणें, 
समानघर्मी श्रोतुवृंद, या गोष्टींची प्रतिकूल छाया 
विषयाच्या चिकित्सेर अशा ठिकाणीं पडलेली 
आढळून येते. विनिमयाच्या अर्थश्ञास्रावर टीका 
करतांना पुढीलप्रमाणें विचार मांडण्यांत आलेले 
आहित. “ मी निर्णयसागर छापखान्यांत गेलों, आणि 
म्हणालो कीं, ' पंचरत्नी गीता पाहिजे, काय किंमत 
आहे १ * ते म्हणाळे, ' दहा आणे. ) मी एक 
गीता घेतली, नंतर मी एका चहाच्या दुकानांत 
गेलो. त्या दुकानदाराला विचारलें » “ डब्याची 
किंमत काय ! ? तो म्हणाला, “ तीन रुपये बारा 
आणे, ' आतां मूल्याच्या या तत्त्वाप्रमाणे चहाचा 
डबा गीतेपेक्षां जास्त मोठी संपत्ति ठरली, सिगा- 
रेटचा डबा यापेक्षां आणखी महाग आहे. म्हणून 
मोबदल्याचें अर्थशास्र हे॑ मानन्याचें अथेशास्त्र 
आहे. ? (प. १०८ ) विनिमयाच्या अथेशास्त्रा- 
वर पुष्कळ आक्षेप घेतां येण्यासारखे आहेत, परंतु 
ते इतक्या उथळ पातळीवरचे नसावेत, था प्रका- 
रच्या मांडणीमुळें कोणतीहि गोष्ट सिद्ध होत नाहीं, 


उलट एकप्रकारचा अविश्वास सर्वच विचारसरणीच्या 
बाबत मात्र निर्माण होतो. 


कांहीं ठिकाणीं आचार्य दादा घर्माधिकारी यांनीं 
केळेळें विवेचन विचाराला चालना देणारें आ 


. नवभारत : 


भ्रमाचें स्वरूप, श्रमाचें सुसंस्कृत जीवनांतील स्थान; 
श्रम:आणि कला यांची सुसंगति, कला आणि यंत्र; 
कलेचा आशय कोणता, मानवाच्या गुणविकासाची 
रोति, कामाचें प्रेरक तत्त्व ( 110811ए0), फुर- 
सतीचा प्रश्न ( 168716 ), प्रतिस्पर्घा. आणि परि- 
स्पर्घा याविषयीं या ब्याख्यानांतून मांडण्यांत आलेळे 
विचार सर्वादयाशीं पूर्णपणें सहमत नसणाऱ्या लोकां- 
नींहि अभ्यासले पाहिजेत, परंतु सर्वोदयाच्या विरोधी 
व अनुयायी अशा दोन्हीहि पक्षाच्या लोकांनीं या 
विचारांच्या निश्चिततेविषयीं कोणताहि आग्रह आजच 
बाळगणें उचित होणार नाहीं, या सर्व प्रश्नांच्या बाब- 
तींत न्यक्तीचें मानसशास्त्र, व सामाजिक मानस- 
शास्र या दोन्ही शास्रांकडून अधिक शास्त्रशुद्ध मार्गी- 
दशनाची अपेक्षा राखळी पाहिजे. तशा पद्धतीचे कांदी 
अभ्यास झालेळे असले तरी कोणतेंहि विधान निश्चित- 
पणें सिद्ध करण्यास ते अद्याप पुरे ठरळेले नाहींत 
जे अद्याप प्रयोगावस्येत आहेत त्याचा सिद्धान्त कर- 
ण्याचा मोह टाळला पाहिजे. विशेषतः सर्वसामान्य 
प्रचलित समजुतीशी, अनुभवाशी ज्यांचे सिद्धान्त 
विरोधी असण्याचा संभव आहे त्यांनीं तर हा मोह 
अवइय टाळला पाहिजे व परत परत आपली भूमिका 


शास्त्राच्या प्रायोगिक कसोटीवर तपासून घेतली 
पाहिजे 


अपुरें तत्त्वज्ञान 


सरवोदयाचें हृदय ' हृदयपरिवर्तन! हें आहे. हाहि 
पक असाच मोठा मानसशास्त्रीय विचार आहे. 
स्वा थे आणि स्वारथेत्याग या दोन्हीहि वृत्ति प्रत्येका- 
च्या ठिकाणीं आढळतात, स्वार्थाची प्रेरणां असली 
कीं मनुष्य सामान्यपणे कार्यप्रवृत्त होतो. कांहीं वेळां 
जिवलग ब्यंक्तींच्यासाठी, किंवा उदात्त ध्येयासाठी 


स्वार्थत्यागाची पराकोटीहि तो प्रकट करू शकतो. - 


जिवलग ब्यक्तींच्या संबंधांत जें शक्‍य होतें त॑ सर्व 
सम्नाजाच्या विषर्यी कां शक्‍य होऊं नये हा एक 
विचार करण्यासारखा प्रश्न आहे, परंतु तें सहसा 


४६ 


त्याच आत्मीयतेने होऊं शकत नाहीं हा उघड 
अनुभव आहे, तशी अपेक्षा ठेवणें म्हणजे देखील; 
“ देवाच्या बेताची माणसें घडविण्या चाच प्रयत्न 
नाहीं काय १ भूदानांत मिळाळेळी जमीन कोण- 
कोणत्या विविध कारणासाठी दान करण्यांत आली, 
त्यांत हृदयपरिवर्तनाचा भाग किती याचा सविस्तर 
अभ्यास, निदान कांहीं गांबांतून, प्रदेशांतून होणे 
आवइयक आहे, ग्रामदानाच्या मागील प्रेरणा 
कांहींशी वेगळी आहे आणि त्यामुळेच हृदयपरि- 
वर्तनावर विश्वास नसणाऱ्या लोकांनाहि ग्रामदानाच्या 
कल्पनेत एकदम फारसें अदूभुत किंबा विचित्र 
बाटत नाहीं, परंतु ग्रामदानांत देखील मोठ्या जमीन- 
मालकांच्या बाबतींत असा प्रश्न उपस्थित होईलच, 
“ केवळ संदभ बदलणें पुरेसे नाहीं, संकल्प बदलला 
पाहिजे, तरच मानवी क्रान्तीची प्रक्रिया पुरी 
होऊं शकेल? (पृ. ४४). हें विघान मान्य करूनहि 
संकल्प बदलण्याची शक्‍यता संदर्भ बदलण्याच्या 
आधीं असावी लांगते कीं नंतर निर्माण होते, कीं 
या दोन्ही क्रिया एकाच वेळीं सारख्या चालं 
ठेंबाबयाच्या असतात असाहि प्रश्न उभा रांहृतो 


जनतेला पेहछणार नाहीं असा ( आर्थिक, सामाजिक. 


जनमानसिक वा इतर कारणांसाठी ) कायदा 
केला तर तो प्रत्यक्षांत बहुतांश विफल होतो 
हा अनुभव आपण घेतलेला आहे. म्हणनच 
हृदयपरिवतेनानें कायद्यासाठी योग्य भूमि निर्माण 
करण्याची आवइय़कता सर्वोदयाचे पुरस्कर्ते प्रतिपाद- 
तात. परंतु जनतेला पेलणार नाहीं. असा कायदा 
जवा य्वस्वरी होऊं शकत नाहीं त्याचप्रमाणें जन- 
मानसाला सामान्यपणे पेलणार नाहीं अस तत्तव्ञानहि 
क्रान्तीच्या प्रक्रियेला अपुरें पडणार नाहीं काय ! 
सर्वोदय विचारसरणीचे राज्यशास्त्राविषयींहि कांदीं 
खतंत्र विचार आहेत, या न्याख्यानमालेंत, ते. 
सुसंगत विस्ताराने मांडले असते तर सर्वोदयाविष- 
यींचा एक संदर्भ ग्रंथ म्हणून सर्बोदय-द्ीन पूर्ण 


अनुक्रमणिका 


सर्वोदय-दरन 


ठरलें असतें. परंतु तशी संपूणे मांडणी यावेळीं 
होऊं राकळेली दिसत नाहीं. “ आजची लोकशाही 
चाजारी आहे, कायद्याची -शक्ति तोकडी आहे, 
नागरिकांनी कर्तन्यावर जोर दिला पाहिजे, अधि- 
'कारावर देतां कामां नये, संकल्प सगळ्यांचा सुखाचा 
'इवा, जेथे अल्पजनांचे संरक्षण हें निश्चित असतें 
सती लोकशाही प्रगतिशीळ मानली जाते ?? ( प्रक- 
-रण १० ), यासारख्या विघानाशीं मतभेद होण्याचें 
कारणच नाहीं. मतभेद फारतर . कांहीं तपशीला- 
विषयीं होऊं शकेल, परंतु ' राजकीय क्षेत्रांतहवि स्पर्धा 
नको, पक्षीय राजकारणाचा निरास झाला पाहिजे, 
प्रतिपक्षी कोणीच राहतां कामां नये' (प्रकरण१०), 
या पद्धतीच्या विघानांच्या न्यवहार्यंतेविषयीं शंका 
येऊं शकेल. ' संख्यात्मक लोकसत्ता राहतां कामां 
नये; गुणात्मक लोकसत्ता स्थापन झाली पाहिजे 
(पृ. १६६). असेंहि एक विधान आचार्य दादा 
धर्माधिकारी यांनीं केळेलें आहे, या गुणात्मक लोक- 
शांहीचें थोडेसें विवेचनहि त्यांनी केळेळें आहे, 
परंतु त्यांतून स्पष्ट अ्थेबोध मिळविणें कठीण वाटतें, 
औचित्यभंगाचा नमुना 

* ठोकशाहीचें अधिष्ठान? या शेवटच्या ब्याख्या- 
नांतील विवेचन इं सरमिसळ ब वेगवेगळ्या पात- 
ळीचें झालं आहे, संप्रदाय व जात या दोन गोष्टी 
लोकशाहीला विघातक आहेत ही गोष्ट आचार्य 
दादा धर्माधिकारी यांनीं स्पष्टपणे मांडळी आहे; 
““विश्वमानब लिद्ध न्हावयाचा असेल, तर संप्रदायच 
शिक राहतां कामां नये. पण हा विचार 
आजच्या परिस्थितींत पचण्यासार्रा नाहीं, म्हणून 
संप्रदाय राहावे, परंतु त्यांत - समन्वय असावा, 
वर्गाचे आणि जातीचें मात्र निराकरणच केलें 
थाहिजे. तेथें समन्वय करणें योग्य नाहीं, याखेरीज 


'डुंडे 


अनुक्रमणिका 


वास्तविक ( 1१681 ) नागरिकत्व राहूंच शकत 
नाहो, औपचारिक आणि शत्रल नागरिकत्व राहतें? 
( पु. १८५ ). बरील विधान कोणालाहि मान्य. | 
ब्दावें, महत्त्वाचे बाटावें, परंतु संप्रदाय आणि जात 
यांच्या जोडीला नागरिकांमधील बेत्रनावारचे तिसरें 
कारण म्हणून कोणतें सांगितळ जावें £?' आतां एक 
तिसरें कारण राहिलें, ज्यामुळ माणसामाणसामध्ये, 
आजहि भांडण आहे, पूर्वीह्दि होत आलें. तं म्हणजे 
स्त्री ? ( पृ. १७८ ). सर्व सर्वोदयदशेनांत स्त्रीचं 
कोठें तरी दर्शन होगे आवदयक आहे. अज्ञा 
जाणिवेनेच बहुधा शेबटच्या ब्याख्यानांत हा संदभ 
आणल्ा असावा, एरवी स्त्रीवर्गाविषयीं मनांत पूण 
आदर बाळगूनहि या विवेचनार्चे या ठिकाणचे 
औचित्य लक्षांत येत नाहीं, 
सत्याम्रहाची मीमांसा . 

आज वरचेवर च्चिल्या जाणाऱ्या एका मह- 
सत्वाच्या प्रश्नाबर याच ब्याख्यानांत कांही मोक 
विचार मांडण्यांत. आले आहेत. परीक्षण आधींच 
खूप लांबळे आहे ही जाणीव ठेवूनहि ते उद्‌घृत 
करण्याचा मोह आवरत नाहीं, : नागरिक स्वातंत्र्य 
वाढायचे तर त्याला अधिष्ठान सत्याग्रह हेंच असूं 
शकतें, परंतु सविनय कायदेभंग करण्याचा अघि- 
कार कुणाला आहे ! ज्यानें समाजाचे नियम पाळळे 
आहेत त्याला, ज्यानें पाळले नाहींत त्याला तो अचि- 
कार नाहीं. सर्व नियम ज्याच्या अंगवळणी पडले, 


त्यालाच कायदेमंगाचा अधिकार प्रात होतो. --८ 


चुकीचा निर्णय केला असेल तो. 


याळा वास्तविक, कायदेभंग 
श्ा्न- 


समाजाने जो 
अमान्य करावयाचा, 


ह. 4 1-1 
म्हणतात, ही भूसिका शासनमुक्तीची भ्र अ 
शासनमुक्ति म्हणजे 
गेले आहे, 


भंगाची नन्ढे, 
णुकींतच शासन पुरून 


. नबभारत 


ज्याचा स्वभाव बनला, समाज-नियमांचें वळण 
ज्याच्या अंगीं बाणलें, त्याला शासनातीत नागरिक 
म्हणतात, असा शासनातीत नागरिक सविनय 
कायदेभंगाचा सवोत मोठा अधिकारी आहे, समाज- 
नियमांची तो प्रतिष्ठा राखतो, समालनियमांचा भंग 
तो करीत नाहीं, त्याचा असहयोग फक्त वाईट गोष्टी- 


नवभारत मासिक 


प्रकाशन स्थळ £ ३१७५ गंगापुरी, वाई, 
प्रकाशन दिनांक : दरमहा एक तारीख, 
मुद्रक ! मधुकर शांकर साठे. 

जात : हिंदु, 

पत्ता : दि प्राज्ञ प्रेस, 

३१५ गंगापुरी वांई, 

प्रकाशक । वि, म, बेडेकर, 

जात : हिंदु. 

. पत्ता ११५ गंगापुरी, वांई, 

(क. ययन मंडळ : आचार्य स, ज. भागवत 

जात : हिंदु, 

पत्ता : मौनी विद्यापीठ 
| __ गारगोटी- ( कोल्हापूर ) 


पुरता असतो. व्यक्तीबद्दल प्रेम बाळगायचे, पण 
मित्राच्या वाईट कृतींत मात्र सामील न्हायचें नाहीं, 
हा त्याचा अथे आहे...ही भावरूप भूमिका आहे.?? 
(पृष्ठ, १८४,१८५ 3, 

अशा मौलिक विचारांचे विनम्न मनन करणें 
एवढेंच भाष्य त्यांवर शक्‍य आहे. 


इत्यलमू | 


- ह्री कृष्ण मोहनी, 
जात: हिंदु, _ 
पत्ता : मोहनी बंगला, धरमपेठ नागपूर, 
7 प्रा, वि. म. बेडेकर, 
जात : हिंदु, 
पत्ताः ९०६ शिवाजीनगर पुणें ४, 
7 पा. गोबधेन पारीख, का, संपादक. 
जात ! हिंदु. | 
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सेंटूळ रूल्स १९५६ अन्वये प्रकाशित, ] 


शट 


म. म.. द्‌. बा. पोतदार 


आजचे शिक्षण-कांहीं समस्या 


[ पुणें येथील शिक्षण प्रसारक मंडळीचा या वर्षी अमृतोत्सव साजरा होत आहे. या निमित्ताने 
लवकरच एक शिक्षण परिषद भरविण्याचें मंडळीच्या चालकांनी ठरविलें आहे. प्रस्तुत परिषदेसंरंधीं प्राथ- 
मिक विचारविनिमय करण्यासाठीं रविवार ता. ९॥२॥ १९५८ रोजीं पुणें. विद्यापीठाचे उपकुलगुरु रँ. र, पु. 


परांजपे यांच्या अध्यक्षतेखाली भरलेल्या सर्भेत झाळेळें मंडळीच्या नियामक मंडळाचे अध्यक्ष म. म द्‌ 


बा. पोतदार यांचें स्वागतपर भाषण येर्थे देत आहोंत. का, सं. ] 


आमची शिक्षण प्रसारक मंडळी ही एक शिक्षण- 
संस्था आहे. आणि तिच्या स्थापनेला आज ७० 
वर्षे झाली आहेत, या काळांत मुख्यतः आपल्या 
उद्देशांना अनुसरून शिक्षणाचा प्रसार करणें येवढेंच 
मुख्य काम मंडळीने केलें असं म्हणतां येईल. 
शिक्षण स्वस्त करणं असा जो आणखी एक उद्देश 
मंडळीने आपल्यापुढे ठेवला होता त्याचा अर्थ 
येवढाच समजावयाचा कीं, शिक्षणाचा खर्च भरम- 
साट वाढूं देऊं नये अथवा पोकळ आणि दिखाऊ 
खर्चाला फाटा द्यावा. परंतु प्रत्यक्षांत गेल्या ७० 
वर्षामध्ये मनुष्याच्या जीवनक्रमांतच येवढा विलक्षण 
बदल घडून आला आहे कीं, त्यामुळें स्वस्तपणा हा 
शिक्षणाचा मुख्य गुण मानतां येणार नाहीं. तरीहि 
तारतम्याने मंडळीच्या थ्येयांतील हे कलम अद्यापीहि 
लक्षांत घेकन काम केळें पाहिजे. 


शिक्षण प्रसारक मंडळी ही प्रारंभी मराठी : 


शिक्षण प्रसारक मंडळी असे नांब धारण करून 
स्थापन झाळी आणि नांबाप्रमाणेंच तिच्या उद्देशा- 
मध्ये-मराठी शिक्षणाचा पाया बळकट करणें आणि 
मराठी शिक्षणाची मांडणी न्यवस्थित करणें ही 
कार्ये समाविष्ट झालीं. मराठीपणा हा शिक्षण प्रसारक 
मंडळीचा विशेषच समजतां येईल. तथापि या 
दृष्टीनेंहि मंडळीनें केळेला उद्योग आणि साघलेलें 


न, भा. ७ 


कार्य हं लक्षांत राहण्यासारखें नाहीं, आतां देशां- 
तीळ जनमतांतच मातृभाषेतून शिक्षण देणें या 
साध्या आणि सरळ तत्त्वाची प्रस्थापना झालेली 
आहे. आणि या प्रस्थापनेला दीर्घकाल लागला तरीं 
जनमनांत झालेला हा बदल मंडळीच्या चालकांस 
उत्तेजित करणाराच आहे, 


शिक्षणकायोची नवी मांडणी आवऱयक 


शिक्षणाचा प्रसार करणे इं जरी मंडळीचें प्रधान 
कर्त*्य असलें तरी शिक्षण म्हणजे काय, ते कसें 
असावें, त्याची उपयुक्तता कशी वाढेल, ते आशय- 
घनिष्ठ कसं होईल इत्यादि विचार आतां मंडळीला 
दूर सारतां येणार नाह्दींत. एकतर शिक्षणाच्या 
कामीं अद्या मूलभूत गोष्टींचा विचार करणें अत्यव- 
इयच असतें आणि दुसरें झातां आपला देश 
स्वतंत्र झाला असल्याकारणाने खतंत्र देशाच्या 
प्रतिष्ठेला साजेळ आणि प्रगतीला उपयोगी पडेल 
अश्शी शिक्षणाची मांडणी आपण केली पाहिजे, 
मंडळीसारख्या संस्थांनी आणि त्यांतील कार्यकर्त्यानी 
एकत्र बसून अनेक रौक्षणिक तत्त्वांचा आणि प्रश्नांचा 
ऊहापोह केला पाहिजे. आपल्या कार्याची 
तात्त्विक बैठक तपासून पाहिळी पाहिजे. 
आणि मग या कार्याचा ब्यावहारिक परिपोष 


- नवभारत 


कसा करितां येईल याबद्दलहि विचार केला 
पाहिजे, केवळ सरकार किंवा इतर नियामक 
सश्या यांच्या हाती सूत्रंचालळन ठेऊन आपलीं कर्तेग्ये 
आपण पुरी केलीं असें होणार नाहीं. निरनिराळ्या 
प्रे्षांचा स्वतंत्र बुद्धीनें विचार कंरून' शिक्षणाच्या 
कार्याला योग्य वळण लागेळ असे प्रयत्न आपण 
केळे पाहिजेत. वास्तविक असे प्रयत्न यापूर्वीच करा- 
वयास पाहिजे होते, तथापि आजहि. प्रारंम केला 
तरी कांहीं बिघडणार नाहीं, ज्या कार्यासाठी शि. प्र. 
मंडळीची' स्थापना आपण 'केली आहे त्या कार्या- 
विषयी सर्वागीण विचार करणें हें आपलें पहिलें 
कर्तग्य आहे, असा विचार आपण केला नाहीं तर 
ततदनुरूप आचार करण्याची स्फूर्तीहि आपणांस 
होणार नाहीं आणि दुसऱ्याने केळेळं विचारदान 
क्रिंवा घातलेली विचारमिक्षा. हिच्यावरच गुजराण 
करावी लागेल आणि ते मंडळीसारख्या सेस्थांना 
केन्हांहि शोभादायक नाहीं. 


भारत आज स्वतंत्र झाला आहे, तथापि या 
खातंत्र्याचें दान देशामध्ये विभिन्न क्षेत्रांत पात्रार 
पात्र पाहून करण्याची अत्यंत आवश्‍यकता आहे. 
आतां शिक्षणक्षेत्रापुरता विचार केल्यास ती क्रिया 
किंवा तशी जाणीव देशाच्या सूत्रचालकांच्या विचा- 
रांत किंवा आचारांत अद्यापि दिसून आली नाहीं, 
उलट खातंत्रपाचा संकोच करून नियमन किंबा 
नियंत्रण वाढविण्याचीच सांप्रत क्रिया घडत आहे, 
विचार करतां असे निष्पन्न होईल कीं, कांहीं क्षेत्रांत 
आणि कांडी घटकांना खातंत्रयाचें दान करणें द्ष्ट 
होडैल आणि कांहीं इतर क्षेत्रांत व कांहीं इतर घट- 
कांच त्यांच्या खातंत्र्याचा संकोच करून नियमन 
करणें उपकारक ठरेळ, भारतांत लोकशाही स्थापन 
झाल्यामुळें जनतेतील निरनिराळय़ा थरांतील लोक 
हक आणि अधिकार यांच्या उपभोगाच्या इष्येनेच 
अधिक प्रेरित झालेले दिसतात, परंतु तितक्‍याच 
प्रमाणांत हक्कांच्या अनुषंगाने प्रात्त होणाऱ्या करतब्य- 


बुद्धीच्या इष्येनें प्रेरित झाळेळे दिसत नाहींत, या 
गोष्टीवर आजच्या लोकशाहीच्या युगांत सर्वामध्ये 
परिणामकारक. असा शिक्षण हाच उपाय समजावा 


" लागेल, म्हणून शिक्षणाची मांडणी आणि शिक्षणाचे 


पोषण हीं कार्म राष्ट्राच्या उत्तर्षाताठीं आज सर्वाढ्य 
समजली. पाहिजेत आणि एवढ्याचसाठीं स्वतंत्र 
विचार करणाऱ्या, आचारसंपन्ञ, आदर्श अज्ञा पुरु- 
षांच्या नियंत्रणाखालील संघटनांना शक्‍य तेवढे 


, खातंत्र्यदान केलें पाहिजे, म्हणजे नवीन पिढीची 


कुशळ मशागत करून उत्कृष्ट नागरिकांचे पीक देशां- 
तून काढणें त्यांना पुष्कळ सुकर होईल, त्यासाठीं 
सत्तेच्या अहंकाराचा त्याग करावा लागेळ, निदान- 
पक्षी सक्रिय साहाय्य न दिलें तरी जाचक नियमनां- 
तून तरी वरील व्यक्तींना आणि संघटनांना मुक्तता 
मिळेल एवढें तरी केळे पाहिजे, देशांतील जेवढी 
क्रियाशक्ती, सदाचारशक्ती. आणि सदूविंचारशक्ती 
कार्यकारी होईल तेवढी देशाची प्रगती झपाट्याने 
घडून येईल, ळा 

साक्षरता प्रसाराचें महत्त्व 


आज ज्या प्रकारें सर्वत्र शिक्षणसंस्थांची स्थापना 
झपाट्याने करण्याची गरज सर्वमान्य झाली आहे तसा 
शिक्षणाचा प्रकार सुमारें २०० वर्षापूर्वी या देशांत 
नन्हता, आज देशांतील प्रत्येक व्यक्‍्ति-स्ली किंवा 
अरष-ताक्षर झाली पाहिजे अशी आपण प्रतिज्ञा 
केली आहे. प्रस्तुतच्या जगानेंहि अशीच घोषणा 
केली आहे, ज्या देशांतून अज्शा प्रकारें सर्वे जनता 
साक्षर करण्याच्या कामीं बहुतेक यश मिळालें आहे 
त्या देशांना पुढारळेळे किंवा प्रगत समजतात आणि 
ज्या देशांत लिहितां वाचतां येणाऱ्या लोकांची दोंकडे- 
वारी फारच कमी आहे ते देश मागासलेले आद्देत 
असे समजण्यांत येतें, साक्षरतेची ही सर्वमान्य 
प्रतिज्ञा को्यअधी प्रजाजन असलेल्या भारतासारख्या 
देशांत तडीस न्याबयाची म्हणजे केवढी विशाल 
संघटना उभारली पाहिजे याची आंकडेवार कोष्टके 


ध्‌ 0 


अनुक्रमणिका 


आजचे शिक्षण-कांहीं समस्या 


प्रसिद्ध झाळेळीं आहेत, त्यावरून सहखावधी शिक्षक 
आणि कोस्यवधी रुपयांचा खर्चे या कामी आव- 
इयक ठरतो. साक्षर होण्याचा प्रत्येक .प्रजाजनाचा 
हक्‍क आहे आणि तो पुरवला गेला पाहिजे, याचा 
अर्थी वर सांगितलेला कोट्यवधी रुपयांचा खर्च 
आपण सोतला पाहिजे, आणि ती संघटना .उभी 
केली पाहिजे, असा होतो, आणि हें सर्वे काम शक्‍य 
तितक्‍या अवधींत पुरें केलें पाहिजे हेंहि त्या 
प्रतिक्षेचे एक अंग आहे. किंबहुना ही प्रतिज्ञा 
तडीत नेण्यावर राष्ट्राच्या पात्रापात्रतेची परीक्षा ही 
अवलंबून आहे असें मानण्यांत येतें, 

या प्रकरणी असा एक विचार मनांत येतो 'कीं, 
या देशांतील शेतकरी आणि अनेक कारुनारू हे 
शकडो वर्षीच्या परंपरेने आपापली कामें प्रल्यक्षांत 
उत्तम तऱ्हेने पार पाडीत आळेळे आहेत, आणि 
त्यांच्या विषयापुरतें सहजगत्या ' आणि परंपरने 
त्यांचें न्यावहारिक शिक्षण बरेचसे झालेलें आहे 
असे म्हटलें अतततां. त्यांत चूक होणार नाहीं. त्या 
प्रत्येकाला जर साक्षर केलें तर आपली पात्रता 
आणि आपलें ज्ञान अधिक वाढविण्याचे साधन 
प्रच्येक्ाच्या हातीं दिल्यासारखे होतें यांत शका नाहीं 
आणि समुंचयानें देशांतील ज्ञानसंचयहि वृद्धि 
पावतो असेंहि म्हणतां येईल. 
सुट्ढ कुटुबसस्था हा पाया व | 

पूर्वी म्हणजे यंत्रयुगाच्या पूर्वी या देद्यांत वर 
सांगितळेले कारुनारु किंवा पढीक पंडित यांना 
मिळणारे प्राथमिक ज्ञान आणि अनुभव हा बहु- 
तांशी त्यांच्या कुटुंबांत, घरांत किंवा घराजवळ 
मिळत असे. पढीक पंडिती-जञानाचें क्षेत्र मात्र पुढें 
अधिक विस्तृत होत असे. नामांकित पंडित घरोघरी 
तम्हते आणि आजहि नाहींत आणि त्यामुळे विद्या- 
ध्यीना अश्या पंडितांची सेवा करून ज्ञान प्राप्त 
करून घ्यावें लागे आणि त्यासाठीं आपल्या घरून 
दूर रुरुगदी काशी, तक्षशिला, नालंदा इत्यादि स्थळीं 


बास करून पांडित्यप्राप्ती करून घेऊन घरी परत 
यावें लागे, तरीहि अश्या पंडितांची प्राथमिक 
तयारो बरीचशी घरांत आणि घराच्या बाहेर पण 
घराजवळ होत असे, सुदृढ कुडुंबसंस्था हा याचा 
मूल आघार होता. कुटुंबसंस्थेंत जन्मापासून तो साघा- 
रण वर्यांत येईपावेतों लालन, पोषण आणि शिक्षणया 
क्रिया कर्तन्यबुद्धीने, प्रेमाने आणि. आख्यापूर्वक घडत 
असत. वागणुकीचा एंक पारंपरिक साचा सुध्ढ 
आणि सुप्रतिष्ठित रूपांत विकसित झालेला समां- 
जांत विद्यमान होता आणि तों कुडुंबांतून अनेक 
न्यक्तींच्या जीवनाला आकार देत होता, या कामीं 
मायेनें किती श्रम केळे जात होते, किती खस्ता 
खाल्या जात होत्या, किती कष्ट सोसले जात होते 
आणि प्रत्यक्ष आणि अप्रत्यक्ष न्ययहि किती होत 
होता हें पाहिळें तर त्यांतील कित्येक बात्रींचें मोज-ं 
मापहि' करतां येणार नाहीं हें आपल्या लक्षांत येईल. 
ही परिस्थिति बदळून आपण कुटुंबसंस्थेच्या ठिकाणीं 
शिक्षणसंस्थांसारख्या. नवीन संघटना उभारून त्यांत 
पगारी सेत्रकांची योजना करून त्यांच्या द्वारें इष्ट 
साघना करण्याचा जो.हृन्यास धरला आहे तो कित- 
पत फलदायी ठरला आहे किंवा कल्याणकारक झाला 
आहि याचा विचार आधुनिक जगांतील सर्व परि- 
स्थितीचा आढावा घेऊन .निमेळ मनाने पुनः करावा 
असें म्हणणें औद्त्याचें . होईल काय १ आणि 
कोणाला कदाचित्‌ तसें म्हणण्याचा भ्रम झाल्यास 
त्याच्यावरच औडत्याचा आरोप लागूं होणार नाहीं 
काय ? याचाहि विचार शांतपणानें सर्वानीं करावा. 
कुटुंबसंस्थेचा उपयोग, त्याची अनिवार वाढ टोळून 
योग्य प्रमाणांत या यंत्रयुगांत देखील करून घेण्या- 
सारखा आहे. किंवा नाही. याचा आपण विचार, 
करावा, अवाढब्य पगारी सेवकसेना उभारून कार्म 
अधिक चांगलीं होतात आणि चिरपरिणामी ठरतात 
किंबा कुटुंबसंस्थेसारख्या सहजबंधनानें सिद्ध होणाऱ्या 


आणि खाभाविक चिवटपणा, प्रेम, त्याग इत्यादि 


५१ 


नवभारत. 


अमोलिक गुणांच्या बलावर चालणाऱ्या संस्थांच्या 
भरणपोषणानें त्या अधिक फलदायी होतात, याचाहि 
काळजीपूर्वक विचार करण्यासारखा आहे. यंत्रयुग 
आणि ब्यक्तिमाहात्म्य यांचा अतिरेक हा अधिक 
इष्ट कीं सहजशक्ति आणि सहजस्वभाव यांच्या आश्र- 
याने होणारा चिरपरिणामी लाभ अधिक इष्ट हा 
विचार आपण करावा, 

असा विचार सुरूं झाला म्हणजे आपण अगदीं 
जीवनाच्या मूळभूत 'समस्यांपर्यंत येऊन ठेपतो, 
“ शिक्षणाचें ध्येय ! या नवीन शब्दावलीनेंहि आपण 
तेथेंच जाऊन पोहोचणार आणि दूर पल्ल्याचा 
किंचित्‌ तात्त्वि अता हा विषय वाटला आणि 
त्याचें सद्यःफलदायित्व दिसे नाहीं तरीहि हा 
दूरदृष्टीचा विचार निदान विचारकक्षेत तरी जागृत 
ठेवणें आवडय़रक आहे. याच विचारसरणींतून वर 
सांगितलेले स्वातंत्रययान आणि नियमन या परस्पर- 
विरोधी क्रियांची आणि उपायांची एकसमयावच्छेदें 
करून योजना करण्याची आवडयकता पटल्या- 
शिवाय राहणार नाहीं, ज्या प्रकारची शिक्षण परि- 
षद॒ आपण भरविणार आहेंत तो उपक्रम ठिक- 
ठिकाणीं करण्यांत आणि वाढविण्यांत यावा म्हणजे 
ठिकठिकाणीं शिक्षणविषयक विचारयज्ञ सुरू न्हावे 
असें आमचें म्हणणें आहे. अशा विचारयज्ञांत जीं 
विचाररात्रे चालतील आणि जें विचारमंथन होईल 
तें अत्यंत गुणकारी आणि लाभकारी ठरेल अक्ल 
आमची श्रद्धा आहे, 


शिक्षणाचें ध्येय 


आमच्या शि, प्र, मंडळीने शिक्षणशासत्रांतील 
प्राविण्याबद्दल पुणें विद्यापीठाने मान्य केलेल्या 
बी, टी, आणि एम, एड, या परीक्षांचे अध्या- 
पन करणारी-टिळक अध्यापन महाविद्यालय ही 
संस्था आज बरीच वर्षे चालविली आहे, हें 
आपणास विदितच आहे, अक्लीं अध्यापन-विद्या- 
लये अन्यत्रहिं चालत असतात, आणि ज्या 


प्रमाणें दुसऱ्या विद्याशाखांतील़ उच्च पदवी देणाऱ्या 
विद्याशाखांचे काम आम्ही चालवितो तसेंच याहि 
शाखेचें काम चालतें, पण येथे असा एक प्रश्न वारं- 
वार मनांत येतो कीं, अशा अध्यापन महाविद्याल- 
याच्या द्वारा देशापुढील शिक्षणविषयक समस्या सोड- 
विण्याविषयी तशतेच्या भूमिकेवरून उपाय सुचविले 
जावेत, निदानपक्षी विचारमंथनास तरी अश्या 
संस्थांनी प्रवृत्त न्हावें. अन्यत्र तयार झालेल्या विचार- 
संपत्तीचे वाटप करीत. रहाणें हें काम उपयुक्त 
असलें तरी त्याची पायरी स्वतंत्र विचारमंथनाच्या 
केन्हांहि खालचीच गणावी लागेल, शरि, प्र, मंडळी 
आतां श्ञानवृद्ध झाली आहे आणि अनुभववृद्ध झाली 
आहे असें समजणें चुकीचे नसेल तर विचारमंथ- 
नानें देशांतील शिक्षणक्षेत्रांचे सिंचन करणें हं मंड- 
ळीचें एक महत्त्वाचे कर्तन्य ठरतें. आणि त्या कर्त- 
बयाला जागण्यासाठीं अमृतमहोत्सवाच्या निमित्ताने 
शिक्षण परिषदेचा हा अभिनव उपक्रम ही मंडळी 
करीत आहे असें मी मानतों, मराठींतून उच्च 
अध्यापन आणि अध्ययन करण्यास पुणें विद्यापीठ 
तत्वत; अनुकूल झालेलं आहे. तरीहि स्वाघीन असं- 
लेल्या आणि प्रायश: बिनखर्चाच्या अश्ना लहान 
गोष्टीहि तेथें बोधपूर्वक आचरल्या जात नाहींत, 
आमच्या भारतीय जीवनाला हा एक मोठाच ब्याधी 
जडलेला आहे, बेलाला ज्याप्रमार्गे पंराणी टोचावी 
लागते, मग त्याची हालचाल सुरू होते, तद्वत जर 
आपल्या प्रगतीचं मान राहिलें तर तें निःसंशय 
कमीपणाचे आहे, विद्यापीठांतील प्रत्यक्ष मराठी 
अध्यापन-विभागावर “ मराठी डिपार्टमेंट ? असा 
रोमन वर्णावलीचा फलक आढळतो तर रसायनज्ा- 
सत्राच्या अध्यापनासाठी जी नूतन शाळा बांधून सिद्ध 
झाली आहे. तिच्या भिंतीवर रसायनशास्त्र विभाग 
अशीं ठळक देवनागरी अक्षरें दिसतात. पहिलें दुझ्य 
पाहून विषाद होतो तर दुसरें हदय पाहून 
संतोष होतो, पत्र मराठी भाषेत लिहिलें तरीहि 


ष्र 


आजचें शिक्षण-कांदीं समस्या 


र्‍्त्या खालीं इंग्रजी सही ठोकणें प्रतिष्ठेचे लक्षण समज- 
ण्यांत येते, आणि इंग्रजी पत्राखालीं मराठी सही 
घालणें मात्र गांवढळपणाचें मानण्यांत येतें. यांत 
मानसिक विकृतीचा कांहीं प्रकार आहे किंवा नाहीं 
-याचा शोध विचारवंतांनी घेण्यासारवा आहे. अगदीं 
वस्तुतः क्षुद्र दिसणाऱ्या ब्यवहारावरून केलेली ही 
मीमांसा आहे. पण तिच्या आधाराने सर्व न्यवह्वार 
तपाझ्ीत गेलें म्हणजे चरत गेलेल्या न्याधीप्रमाणें 
-ती विकृति किती खोलवर पसरलेळी आहे त्याचा 
ठाव लागेळ, मनाची प्रक्रिया सत्‌ शिक्षणानें फिरली 
पाहिजे, श्रीहम्थे रामदास स्वामींनीं आपल्या दास- 
बोध ग्रंथाच्या श्रवणारचें फळ सांगतांना- 
आतां श्रवण केलियाचें फल 
क्रिया पालटे तत्काळ | 
तुटे संशयाचे मुळ । येकसरां ॥ १ ॥ 
( दासबोध १-१-२८) 


अशी ओवी लिहिली आहे, शिक्षण असें पाहिजे 
कीं, त्यायोगें शिकणाऱ्यांची क्रिया तत्काळ पालटेल, 
त्याचा नवीन जन्म होईल. पूर्वींच्या उपनयन विघींत 
हं सूचित होतें. या विधीचे स्वरूप असें ठेवलें 
होतें कीं, त्या बाह्य बातावरणानें इष्ट क्रिया- 
,पालटाळा साहाय्य न्हावे. थोडा फार क्रियापाळट 
विद्यमान काळींहि होतो. उच्च महाविद्याल्यांत 
विद्या्थ्यींच्या मनावर आजहि कांदीं संस्कार निःसंशय 


त. पण या संस्काराची परंपरा पाहिळी अततां 


घडता 
आलिल्या 


त्यांत देशांतील प्राचीन काळापासून चालत 
परंपरेची महता आणि तेज सामावलेले दिलत नाहीं, 
उलट ज्यांच्या प्रयत्नाने आधुनिक काळांतील नवीन 
अध्यापनपरंपरा सुरूं झाल्या त्या आपल्या भूतपूर्व 
युरोपियन धन्यांच्या विचारांची, आचारांची आणि 
परंपरेची छायाच त्यांत ठसठशीतपणे प्रतिबिंबित 
झाळेली दिसते. या म्हणण्यांतील सत्यमिथ्या आपण 
प्रमाणपूर्वक आणि प्रचीतिपूर्वक पहावें असेंहि मी 
आपल्या परिषदेत सुचवितों. एतद्विषयक विचारं- 


अनुक्रमणिका 


मंथन पूर्ण झाळें आहे असे मळा वाटत नाही, 
आमच्या प्राचीन परंपरेची महता जुन्या श्रद्धेने 
ग्रहण करीत राहणारा एक लुना वर्ग आहे, प्राचीन 
परंपरेचा रक्षक म्हणून त्यांच्याविषयी सर्व समंजस 
मंडळींना आदर आहे, दुसऱ्या पक्षी युरोपांत आधु- 
निक काळों उदय पावलेल्या नवीन विद्यांचा प्रभाव 
जगतावर पडळेला आपण प्रत्यक्ष अनुभवीत आलो 
आणि या नवीन परंपरेत जो ज्ञानसंचय मिळतो 
आणि ज्या प्रेरणा प्रास्त होतात त्यांचा प्रभाव वास्त- 
विक आणि असामान्य असा आहे, एकतर आपण 
या प्रबाहांत सर्वस्वी विलीन न्हावें म्हणजे आपण 
सुखी होऊं आणि कृतार्थ होऊं असा मोहृ बहुतांना 
होतो, तथापि आपला पूर्वीचा प्राचीन ज्ञानसंचय 
आधुनिक युगांतहि अनेक परींनी मार्गद्रीक होणारा 
आहे असा प्रत्ययहि वारंवार येतो. तेन्हा या दोन्ही 
ज्ञानसंचयाची झाडणी झटकणी करून त्या दोहोंतील 
सारभूत अंशानें आपली भविष्यकालीन परंपरा प्रवा- 
हीत करावी हा निर्णय जर योग्य असेल तर सार- 
भूत ग्राह्यांश उभुय परंपरांत कोणतें आहे तें पहाणें 
अगत्याचें होतें. ही पहाणी कशी करावी, कोणत्या 
यंत्रांनी वा नेत्रांनी करावी, त्या प्रकरणीचे मानदंड 
कोणते घ्यावे हें सर्व कार्य इतकें मोलाचें आणि अग- 
त्याचें आहे कीं, यांतूनच आमच्या चक्षूंचें उन्मीलन्‌ 
होईल. आम्हांला नवी दृष्टि लामेल, अंघारांतून आम्ही 
प्रका्शांत जाऊं. नग्या आज्या आमच्या हृदयांत 
प्रफुछित होतील, नन्या उत्साहाचे वारे आमच्या 
ठायीं संचारेळ, नंवीन शक्ति आमच्या ठिकाणीं 
आविर्भूत. झाळेली दिसेळ आणि साऱ्या जगाला 
सुखार्चे आवार मांडण्यासाठी आम्ही बद्धपरिकर 
होऊं. असें होण्याला आम्हांला जे प्रवृत्त करील तं 
शिक्षण. या शिक्षणाची सावयवमूती उभी करणे 
ही आमची प्रतिज्ञा असावी. विचारमंथनाने यांत 


आम्हांला यश लामेळ म्हणून त्या मंथनाळा आपण 


ष्‌३ 


,नवभारत. . 


अंद्त्त न्हावें. मंथनाठा. चिंतनाची जोड पाहिजे 
आणि चिंतनाला एकांताची जोड पाहिजे, 
पाठांतराचें स्थान | 
अज्ञा चिंतनातून पुढील प्रश्न सुचला, आमच्या 
प्राचीन परंपरेंत पाठांतराची प्रवृत्ति फार बलवत्तर 
होती. वचंनातवृत्तिः | वचनानरिवृत्तिः | दा प्रवृत्ति- 
निव्वृत्तीचा आमचा प्राचीन मानदंड आतां आधुनिक 
काळीं पहा “ प्रयोग करा, पुथक्करण करा, वचना- 
चर विसंबूं नका, प्रत्यक्षाच्या आधाराने पुढें चला, ? 
असा आधुनिक मानदंड जागत आहे. प्रत्यक्ष तिद्धी- 
पुढें केवळ. वचनांचा पराभव व्हावा. यांत कसले 
आश्चर्य ? या पराभवाच्या पळापळींत पाठांतराचा 
मानदंडहि आपण फेकून दिला हे कितपत योग्य 
झाळें ! ब्युत्पत्तिः पक्षिणी प्रोक्ता । कोशन्याकरणे 
उभे | तावेब पूर्व संप्राप्य । शास््रेन्योम्नि प्रवेशयेत्‌ ।। 
या -छोकांत ब्युत्पत्ति म्हणजे शान, ती एक पक्षिणी 
आहे, कोश आणि व्याकरण हे या पक्षिणीचे दोन 
पंख आहेत, ते अगोदर ठावून किंवा मिळवून मग 
शास्त्रानु्ष आकाशांत प्रवेश करावां असें सांगितले 
आहे, आणि पूर्वीच्या परंपरेत या सिद्धांताला अनु- 
सरून &गोद्र अमरकोश आणि नंतर अष्टाध्यायी किंवा 
कौमुदी शिकवीत. आणि कोशव्याकरणांचीं हीं तेवढी 
दोन हत्यारें पक्कीं झाल्यावर मग भाषेंतील कोण- 
ताहि ग्रंथ सुगम होण्याला अडचण पडत नसे. आधीं 
अर्थ समजो किंबा न समजो कोशब्याकरण मुखोद्रवत 
करून ध्यावे ही जुनी अध्यय़रनपरंपरा, माझ्या 
लह[नपणी मराठी शाळेंत अडीचकी, ओटकी, अक- 
रकी, एकोत्री अशी उजळणी पाठ यावी लागे, हिशे- 
बाचे नियम पाठ करावे लागत, हें पाठांतरच होतें. 
प्रस्तुतकाळीं या पाठांतराचा शिक्षणांतून, सर्वस्वी नसेळ 
कदाचित पण बहुतांशी, लोप झाला आहे, पाठां- 
तरानें बुद्धीला जाड्य येतें असें म्हणावें तर ह्जारों 
वर्षाचा आमचा अनुभब या संशयाला बळकटी आणीत 
नाहीं, त्याची साक्ष याच्या विरुद्ध, जाते, पूर्वी प्रत्येक 


ब्याकरणाच्या रूपाची कान्यांत देखीळ टीकाकार 
छाननी करीत. साहित्यांत ज्यांचा विशेष संचार झाला 
"नाहीं, असे भपरिचित शब्द घोकण्यांत काल व्यर्थ 
जातो ही तक्रार खोटी म्हणतां येणार नाहीं, यास्क 
मुनींनी. अथे न समजून शब्द पाठ म्हणणाऱ्यांना 
भारहार म्हटलें आहे, येवटें कशाला, समर्थ रामदास 
सखामीसारख्यांनीं सुद्धा असा खडा सवाल टाकला 
आहे, “ अर्थवीण पाठ कासया कराचे | ब्यर्थ कां 
मरावें घोकुनीया २ || तेव्हां ब्यर्थ पाठांतर त्याज्यच' 
झाहे, म्हणून पाठांतरच त्याज्य होते काय! उपयुक्त 
पाठांतर बालवयांतच . करवून घेऊन पायाभरणी 
केल्यास शञानग्रहण करण्याचें आयुष्यभर टिकणारे 
सामर्थ्य प्रथमपासूनच येणार नाहीं. काय ? भाषा 
इंच ज्ञान मिळविण्याचे मुलाचे साधन राहील. 
आणि जर त्याचा शब्दकोश संपन्न राहील तर तो 
शानदरिद्री राहण्याचा संभव कमी होईल. नवीन 
युगांतील कार्य नुसत्या पाठांतरानें वा शब्दज्ञानानें 
निभावणार नाहीं, नुसतें शब्द्सान आणि कोरडे 
पाठांतर म्हणजे गराढवावरीळ गोणी होईल. तेन्ह्ां 
पाठांतराची जोड आपल्या शिक्षणांत युक्तीने 
करून घ्यावयास नको काय १ 
परंपरेचें महत्त्व 

हसरा एक लहानसा प्रश्न येथ जातांजातां सुच- 
वितो. पूर्वी मुलांना पाटीवर बसवितांना श्रीगणेशा- 
यनम:, ओनामासिघम हीं दोन वाक्ये म्हणजे यांतीळ 
वर्णावळी काढावयास शिकवीत, आतां वणेशिक्षण- 
झुलभ करण्याच्या प्रयोगांतून गमभन पासून 
प्रारंभ होतो आणि गवताच्या ओळखीने * ग?ची 
ओळख करून देण्यांत येते. यांत सुलभता साघत 
असेल, पण एका महादु इतिहासाचा लोप होतो' 
हें,फारच - कचित्‌ कोणाच्या ध्यानीं येत असेल, 
श्रीगणेशायनमः या वाक्याने विद्यादेवे जो गणेश, 
त्याचें सर्वारंभीं स्मरण आणि पूजन होतें. ही वैदिक 
परंपरा, याच परंपरेतील उ नमः | सिद्धम्‌ । अशीं 


- ण 


आजचें शिक्षण-कांहीं समस्या 


दोन वाक्यें पुढें येतात, तथापि ओनामासिधम हें 
चाक्य ओम्‌ णमो सिधाणम्‌ या जैन परंपरेंतल्या 
प्रारंभीच्या नमनाचे सूचक असावे, हें ग्राह्य 
झाल्यास या दोन वाक्‍्यांनीं वैदिक आणि जैन परं- 
परांचें संमेळन आणि सहजीवन प्रतीत होतें. हा 
जणुं या दोन समाजांतील संघर्षात्तर शांततेचा तह- 
नामाच समजावा लागेल, मागें वैदिक लोक आणि 
चौड़-जैन यांचे वाद होऊन मोठी क्रांती भारतांत 
झाली. प्रथम जैन आणि बौद्ध यांनीं वेदिकांचे दोष 
दाखवून त्यांना परास्त केलें. आणि पुढें वैदिकांनी 
जैन-बौद्धांना मार्गे हटवून पुन्हा आपला पगडा .बस- 
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विला, त्यामागून वर सांगितलेला सहजीवनाचा तह. 
नामा झाला असावा असा हा इतिहास या दोन वाक्‍्यांत्त 
दडलेला आहे आणि यामुळें ही वाक्यें आमच्या इति- 
हासांतीलं कित्येक हजार वर्षापूर्वी घडलेल्या. घटनेची 
स्मारकें आहेत, या दृष्टिकोणांतून, पहातां या वाक्यांचा 
लोप शिक्षणांतून झाल्याने मोठीच हानी झाली 
असें मी समजतों. आपण_ यावर काय म्हणाल ते 
ऐकण्यास मी फार उत्सुक आहे. विचारमंथनाला 
प्रारंभ केल्यावर अनेक बुड्या मारण्याचा मोह होणें: 
स्वाभाविक आहे. : 
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एकांगी मूल्यमापन 


“ नवभारत?च्या फेब्रु. व मार्च ५८ च्या अंकांत 
प्रा, अ. भि. शहा यांचें “ ग्रामदान : एक मृल्य- 
मापन ” (१)व(२) हे लेख प्रसिद्ध झाळे 
आहेत, पहिल्या ळेखांत ग्रामदान चळवळीमुळे 
भारतीय शेतीचा प्रश्न सोडविण्यास कितपत मदत 
होऊं शकेळ याचा विचार केला असून दुसऱ्या 
लेखांत या 'चळवळीमागीळ सर्वोदयवादी जीवन- 
दृष्टीचे परीक्षण केळें आहे. प्रा, शहा यांचे या 
जीवनदृष्टीबद्दलचे विचार बरेचसे तकंशुद्ध बाटतात, 
पण त्यांचें पहिल्या लेखांतील विवेचन भारतीय 
अर्थेब्यवस्थेच्या अभ्यासकांना पुरेचं बाटणार नाहीं. 
भारतीय शेतीचा प्रश्न साकल्याने न मांडल्याने 
त्यांच्या विवेचनांत एकांगीपणा राहून गेला आहे 
असें वाटतें, 


यरामदान-चळवळ ही सर्वोदयवादी समाजरचना 
करण्याच्या ब्यापक चळवळीची एक पायरी आहे 
असे चळवळीच्या नेत्यांचे म्हणणे आहे, पण 
आमदानाकडे भारतीय विचारवंत आकार्षेले गेले 
तरे प्रामुख्याने ती चळवळ आपला शेतीचा प्रश्न 
सोडावण्याच्या दृष्टीनें प्रयत्न करते आहे. म्हणून, 
तेव्हा पा. शाहांनो पहिल्या लेखांत म्हटल्याप्रमाणे 
* आमदानानें आपला शेतीचा प्रश्न सुटूं शकेल 
कां? याचा विचार झाला पाहिजे.. त्यांनीं शेतीचा 
प्रश्न पुढोलप्रमाणे मांडला आहे --** प्रजासंख्या मोठी 
वे उपलब्ध असलेले इतर रोजगार थोडे, आणि 
म्हणून अपुरी पडणारी शेतजमीन; शेतकऱ्यांच्या 
ग्ररिबीमुळें व अज्ञानामुळे भ्रमाच्या मानाने शेतींतून 
मिळणारे उत्पन्न फार कमी; शेतकऱ्याला आर्थिक, 
तांत्रिक ब रैक्षणिक मदत करणाऱ्या संस्थांचा जवळ 


जबळ संपूर्ण अभाब; आणि आर्थिक खैर्थ व शिक्षण, 
नसल्यामुळें भौतिक ब सांस्कृतिक दृष्टया भकास 
झालळेळें जीवन, !? थोडक्यांत, आपला शेतीचा प्रश्न 
म्हणजे शेतीची उत्पादनक्षमता वाढविण्याचा प्रश्न 
होय असें श्री, शहांचें मत दिसतें. व त्या लेखांत 
त्यांनी असताच विचार केळा आहे कीं, ग्रामदान 
चळवळीनें आपल्या शेतीची उत्पादनक्षमता वाढूं 
शकेल काय १. त्यांच्या मतें या प्रश्नाचे उत्तर 
नकारात्मक होय, 
शेतीच्या प्रश्नाचें सख्रूप 

१९५० सालापासून भारतांत आर्थिक नियो- 
जनाचें पर्वे सुरू झाले, आणि उत्पादन-वाढ हें 
घोषवाक्य बनलें, शेती, उद्योगधंदे इत्यादि सर्व क्षेत्रांतः 
उत्पादनवाढीच्या योजना आंखल्य 
व तें योग्यच होतें. या कार्यक्रम 
कीं, भारतांत लोकशाही बदधमूल 
येथें सुबत्ता पाहिजे, घनघधान्य 
आर्थिक नियोजनाचा विचार सुरू झाल्यानंतर 
थोड्याच अवधींत हेंहि लक्षांत आलें कीं, केवळ 
उत्पादन जास्त होऊन भागणार नाहीं; प्रत्येक न्यक्ती- 
च्या वांट्याला शक्‍यतो जास्त घन आलें पाहिजे-- 
म्हणजेच उत्पादित धनाची शक्‍यतो समान वांटणी 
झाळी पाहिजे, इतर अनेक देशांप्रमाणे आपल्या 
देशांतहि अजून धनाचे वांटप मालकी हक्‍कानुसारच 
होतें आहे. तेन्हा घनाचें वांटप सम प्रमा्णांत' 
साघावयाचें असेल तर मालकीहक्‍्काच्या घडींत' 
( ०फपढाछ दतत ) देखील मूलभूत 
बदल केला पाहिजे हें स्पष्ट झालें, म्हणूनच समाज- 
वादी समाजरचनेची घोषणा करण्यांत आली. 


1 जाऊं लागल्या, 
मागील भूमिका ही 
ब्हावयाची असेल तर 
वाढलें पाहिजे. पण. 


५६ 


एकांगी मूल्यमापन 


भारताची बहुसंख्य जनता खेड्यांत राहते व 
शेतीवर उदरनिर्वाह करते, तेन्हां शेतीच्या मालकी- 
हक्काच्या घडींत बदल होणें जास्त आवदयक आहे. 
तरच बहुसंख्य न्यक्तींना धनाचा समान . हिस्सा 
मिळण्याची शक्‍यता निर्माण होईल. 


दुसरें, माटकीहइक्‍्कानुसार घनविभाजन हें तत्त्व 
शेतीच्या क्षेत्रांत प्रकर्षानं प्रत्ययाला येतें. औद्योगिक 
क्षेत्रांत सरकारी नियंत्रण सुलम असल्याने भांडवल- 
दारांवरीळ कर वाढवून त्यांनीं उत्पन्न केलेल्या 
घनाचा मोठा हिस्सा समाजाच्या तिजोरींत 
आणणें सुळम असतें, तत्तेंच कामगारवर्ग जाणत 
ब संघटित असून सरकारलाहि बहुधा त्यांचीच 
बाजू घेणें भाग पडत असल्यानें त्यांच्या श्रमाचा 
जास्तींत जास मोबदला त्यांनी मिळवून देणें 
कारसें कठीण जात नाहीं. आणि असें असूनदेखील 
सरकारचे धोरण “ पब्लिक सेक्टर ?! वाढविण्याचेंच 
आहे. औद्योगिक क्षेत्रांतील खाजगी मालकी मोठ्या 
प्रमाणावर नजीकच्या भविष्यकाळांत नष्ट केली 
जाणार आहे, । 

उलट शोतीच्या क्षेत्रांत भूमिद्दीन शेतमजुरांना 
सुगीच्या वेळीं मिळेल तेवढ्या रोजगारीची मजुरीच 
जेमतेम पदरांत पडते. कनिष्ठ व मध्यम शेत- 
कऱ्यालळा अनेक कारणांमुळे उत्पादन-खचे जास्त 
आल्याने भ्रम व भांडवलाचा पुरेसा मोबदला 
मिळत नाहीं, तर्सेच सुगी संपल्याबरोबर सरकार व 
सावकारांची देणी भागविण्यासाठी जासतींत जास्त 
माळ लगेच बाजारांत नेऊन पडलेल्या भावांत 
बिकर्णे भाग पडतें. आणि पुढें पावताळपांत व पेर- 
णीच्या वेळीं जासत, किंमत. देऊन धान्य विकत 
व्यार्वे लागतें. मोठ्या शेतकऱ्यांना मात्र पाहिजे त्या 
सोयी करून घेतां येत असल्यानें शोती फायदेशीर 
ठरते व व्यापाऱ्यांच्याप्रमार्णे ते देखील सांठेवाजी 
करूं शकतात, सुमारें सन्बा वर्षांपूर्वी अन्नधान्याचे 
भाव भरमसाट वाढले होते त्याचे, मोठ्या शेत 


न,भा.८ 


कऱ्यांनीं आपला माळ बाजारांत आणला नाहीं, हँ 
एक महत्त्वाचें कारण होतें. म्हणजे आपल्या शेती- 
क्षेत्रांत, उत्पादित वस्तूंचा वांटा मालकीइक्काशीं 
तीनतेनें निगडित झालेला आहि, 

बरें, भूमिहीन शेतमजुरांसाठीं किमान वेतनाचा 
कायदा लागू करूनदेखील कांहीं विशेष उपयोग 
झाला नाहीं ही वस्तुस्थिति आहे. तसेंच शोतीच्या 
उत्पन्नावर कर बतविर्णे फार कठीण आहे हइंहि 
स्पष्ट झाळें आहे. शेतीचें क्षेत्र सरकारी नियंत्रणा- 
खालीं आणणे फारच कठीण आहे. म्हणजे घना- 


. च्या समान वाटणीताठीं सरकारने हस्तक्षेप करण्याचें 


ठरविलें तरी शेती-क्षेत्रांत त्याला फार थोडें यश 
येईल, 

अक्शा स्थितींत भारतीय शेतीचा प्रश्न म्हणजे 
केवळ उत्सादनक्षमता वाढविण्याचा प्रश्न होय असं 
म्हणणें कितपत रास्त होईल १ आपलें ध्येय 
भारतांत लोकशाही बद्धमूल करणें, त्यासाठीं प्रत्येक 
ब्यक्तीला विकाताची पूर्ण संधि प्रास करून देणें हे 
असेल तर मग शेतीच्या क्षेत्रांतील मालकी-हक्‍्क- 
घडीला धक्काहि न लावतां फक्त उत्पादनवाढीचे 
कार्यक्रम आंखीत बसणे सुसंगत ठरेल काय ? किंवा 
केवळ उत्पादनवाढीची चळवळ हीच प्रगतीशील 
वब उपयुक्त चळवळ असे म्हणतां येईल काय १ 
भूदानाची पाश्वेभूमी 

या संदुमीत आणखी एक गोष्ट लक्षांत घेतली 
पाहिजे, प्लॅनिंग कमिशनर्ने पहिल्या पंचवार्षिक 
योजनेच्या आराखड्यांतच म्हटलें आहे कीं, शेतीच्या 
मालकीहक-घडीला हात न लावतां जर उत्पादन- 
बाढीचे कार्यक्रम आंखण्यांत आले घ ते यशस्वी 
झाले तर त्यामुळें त्या क्षेत्रांतील विषमता जाख 
बळकट होईल. कारण उघड आहे, जमीनविषयक स्व 
सुधारणांचा फायदा मोठ्या शेतकरी वर्गालाच 
मिळतो; बहुसंख्य मध्यम व कनिष्ठ शेतकरी आणि 
भूमिहीन रोतमजूर हे कायमचे वंचित राहतात. 


ष५ऊ 


नवभारत 


समाजविकास योजनांचे परीक्षण करतांना १९५४ 
सालचा शाप 100075 म्हणतो 
कीं, त्या योजनांखाळील सुधारणांचा फायदा मोड्या 
शेतकऱ्यांनाच मिळतो आहे. सरकारी किंवा सोसा- 
यट्य/चें कजे जमिनीच्या तारणावरच दिलें जातें. 
मोठमोठ्या पाणीपुरवठ्याच्या योजनांचा फायदा 
सर्वसाधारण शेतकरी घेऊं शकत नाहीं ही सगळी- 
कडची तक्रार आहे. मग भारतीय शेतीचा प्रश्न 
केवळ उत्पादन-क्षमता वाढविण्याचे कार्यक्रम हाती 
घेऊन सुट्धं शकेल काय १ 


भारत सरकारच्या सूत्रघारांना याची जाणीव 
होती. म्हणूनच त्यांनीं जमीन-मालकी-सुघारणांच्या 
(गाते ३९०१४) कार्यक्रमांना अग्रस्थान 
देण्यांची शिफारस सर्व राज्यसरकारांना केली होती. 
पण कग्निकमध्यें प्रतिगामी शक्तींचा वरचष्मा अस- 
त्यानें या सुधारणांची गजगती कायम राहिली. इतर 
राजकीय पक्षहि या बाबतींत ताबडतोबीचा व प्रभावी 
कार्यक्रम सुचवूं शकले नाहीत. या पार्श्वभूमीवरच 
२९५२ सालीं भूदानयश चळवळीचें जबाजदार 
राजकीय पक्षांनी व विचारवंतांनी स्वागत केलें होतें. 

पण या चळतळीच्या सुरवातीच्या भूमिहीनांना 
जमीन मिळवून देण्याच्या कार्यक्रमाच्या मर्यादाहि 
लवकरच स्पष्ट झाल्या, प्रा, घ, रा. गाडगीळ यांनीं 
इंडियन तोसायटी ऑफ अँग्रिकल्चरल इकॉनॉमिक्सच्या 
अलाहाबाद अधिवेशनाच्या: अध्यक्षपदावरून . डिसे- 
बर १९५४ सालीं केलेल्या भाषणांत म्हटल्याप्रमाणे 
या कार्यक्रमामुळे जमीन देणाऱ्यांना थोडीशी जमीन 
भूमिहीनांसाठीं देऊन टाकल्यानंतर बाकीच्या जमिनी- 
बरील आपला मालकीइक्क नैतिकदृष्ट्या जास्त सुर- 
क्षित झाल्यासारखे वाटूं लांगळे, व ज्या भरूमिद्दीनांना 
जमिनी मिळाल्या त्यांना देखील तेवढ्यांत संतोष 


होऊन मालकी हक्काचं फुकटाचें समाधान मिळूं 
लागलें, 


भूदानाच्या त्या कार्यक्रमामुळे कदाचित्‌ भूमि- 
हीनांचा प्रश्न सुटला असता. तरी जमीनमालकीवरील 
कमाल मर्यादा बसविण्याचा प्रश्न शिछक राहिला 
असता, व त्यामुळें शेतीच्या क्षेत्रांतील विषम-पालकी- 
हक-घर्डींत फार थोडा बदल झाला असता, 


प्रामदान अधिक शास्त्रशुद्ध कल्पना 

अशा स्थितींत ग्रामदानाची कल्पना स्वाभाविक- 
पर्णेच जास्त शास्त्रशुद्ध वाटूं लागली. जमीनमालकांनीं 
भरूमिहीनांताठीं आपल्या जमिनीचा थोडासा भाग 
देऊन टाकण्याऐवजी सवोनीच आपल्या जमिनी- 
वरील मालळकी-हक्काचें वितर्जन करावयाचें, सर्व जमीन 
गांवाच्या मालकीची करावयाची, व मग आपल्या 
कुडुंबसंख्येप्रमा्गे वांस्याला येईल तेवढीच जमीन 
कसण्यासाठी घेतळी तर जमीन-पुनर्षितरणाचा प्रश्न 
खऱ्या अर्थाने व पूर्णाशानें सुटला असें म्हणतां येईल. 
अर्थात्‌ अशाप्रकारचे पुनावितरण कदाचित इकॉर्ना- 
मिक होल्डिंगच्या तत्त्वाला बाधकहि ठरेल, पण 
इक्रॉनॉंमिक होस्डिंगचा प्र्न फार किचकट 
आहे, त्यासाठीं शास्रयुद्ध धोरण आखण्यास 
आणखी बराच कालावचि ळागेळ, तेन्हां तो प्रश्न 
बाजूला ठेवला तर कोणालाहि इतर्के खचित मान्य 
करावें लागेल कीं, भारतीय शेतीच्या प्रश्नाच्या दोन 
पेडूपेकरी जमीनपुनर्वितरणाच्या प्रश्नाचे ग्रामदानाच्या 
कल्पनेत पूर्ण उत्तर सांपडतें. ; 

याचें प्रत्यक्ष प्रमाण असें कीं, ज्या गांवांत खऱ्या- 
खुऱ्या झ्थाने ग्रामदान झालें असून जमिनीचे 
समान पुनर्बाटप झालें आहे, तेथे मालकी हक्काची 
विषमता अजिबात नष्ट झाली आहे. अशीं गांबे 


थोडीं भसतील; पण तीं. आहेत हें नाकारतां येणार 
नाहीं. वि; 


उत्पादनवाढीचा प्रश्न कायमच 

शेतीच्या प्रश्नाचा दुसरा पेळू उत्पादनक्षमता 
बाढविणे हा होय, या बाजतींत प्रांजळपणे मान्य 
करावें लागेल कीं, केवळ ग्रामदान झालें या एका 


ष्ट 


एकांगी मूल्यमापन 


घटनेने उत्पादनक्षमता वाढविण्याचा. प्रश्न सुटत 
नाहीं, त्यासाठीं प्रामुख्यानें पाणी पुरवठा, बी-बियाणे, 
खतें इत्यादि सोय; या व इतर कारणांसाठी आवदयक 
तो मांडवल-पुरवठा; आणि शेतीच्या उत्पादनतंत्रांत 
_ सुघारणा करण्यासाठीं दोतकऱ्यांत पुरोगामी दृष्टिकोण 
ब प्रयोगशीळता बाणविणें व भारतीय शोतीला उप- 
कारक ठरेल असे नवें तंत्र शोधणें इत्यादि कार्यक्रम 
आंखले पाहिजेत, यासाठीं शेती वैयक्तिक असावी, 
सहकारी, कीं सामुदायिक, हा प्रश्न महत्वाचा असला 
तरी त्याचें उत्तर चटकन  सांपडणार नाहीं. 
(प्रा, शहांचा असा गेरसमज झालेला दिसतो कीं ग्राम- 
दानांत शेती ही सहकारी किंवा सामुदायिक पद्धतीने 


म्हणज्ञेच मोठ्या प्रमाणावर - 1,81'26-80916 


होणार आहे. ) हा प्रश्षदेखील इकॉनॉमिक होश्डिंग- 
च्या प्रश्नावरच अवलंबून आहे. इकॉनॉमिक 
झोह्डिंगबद्दलचा कांही निर्णय घेण्यापूर्वी तशञांनीं 
तन मन धन लावून, २-३ वर्षे व्यापक प्रमाणांवर 


प्रयोग केळे पाहिजेत. पाश्चिमाच्यांचें अंधानुकरण, 
नको; पण. १-२. जणांच्या अनुभवावरून मोठ्या. 


प्रमाणावरील शोती म्हणजे कमी उत्पादनक्षम असे 
समीकरण बनवूनहि चालणार नाही, या बाबतींत 
सखोल विचार व भरीव प्रयोगांची, नितांत आव- 
इयकता आहे, | 

या बाबतींत आणखी एक गोष्ट ध्यानांत घेतली 
पाहिजे, इकॉनॉमिक होल्डिंगचा आकार हा केवळ 
शेतीच्या क्षेत्रांतील . घटकांवर अवलंबून नाहीं, 
औद्योगिकरणाची दिशा व गति, किती लोकसंख्या 
तींत गुंतवळी जाईल, . तसंच लोकसंख्येच्या वाढीचे 
प्रमाण काय राहील, भांडवलसंचयाचा दर काय 
असेल, अशा अनेकविध आर्थिक घटकांवर इकॉर्ना- 
मिक होल्डिंगचा आकार अवलंबून, आहे. येत्या 
२५-३० वर्षोत भारतीय अर्थव्यवस्थेत बरेच मह- 
तत्वांचे फेरबदल . होणार आहेत; वरील घटकांचे 


स्वरूप त्यावेळीं बरेच बदललेले असेल, म्हणजे या. 


कालावधीत इकॉनॉमिक होलिडिंग संबंधीचे निणैय 
बदलावे लागतील, तसा बदल करतांना जमिनीच्या 
मालकी -हक्क- घडीची मोठीच. अडचण होईल, 
अशी अडचण येऊन जमीन-न्यवस्थेत गोंधळ! 
होऊं नये अर्स बाटत असेल तर आज एका गांवच्या 
जमिनीची बन्यवस्था .( 1081820116) एका. 
संस्थेच्या हातांत असायला पाहिजे. गेल्या ऑक्टोबर- 
मध्ये पुण्यांत झाळेल्या ग्रामदान सेमिनारमध्ये 
भाषण करतांना. प्रा. ध, रा. गाडगीळ यांनीं हा 
मुद्दा नुसता सुचवून ठेवला होता. या दृष्टीनें पाहिलें 
तर उत्पादनक्षमता वाढविण्यासाठी करान्या लाग- 
णाऱ्या अक्षा फेरबदलासाठीं आमदानानें फारच मोठी 
सोय होणार आहे, 

उत्पादनक्षमता वाढविण्याच्या इतर कायेक्रमां- 
साठीं ग्रामदानामुळें चटकन व विशेष साहाय्य होईल 
असे मात्र दि्तत नाहीं, पण त्याहि बाबतींत एवढें 
निश्चित कीं, ग्रामदानामुळे अडचण अशी कोणतीच 
येणार नाहीं. उलट त्यासाठी काढान्या लागणाऱ्या 
( 5९0ए10९-8००1७॥1९8 ) साठी ग्रा मदानाची 
पार्श्वभूमि लामदायकच ठरेल 
न्वळवळीचें तुटपुंजे यश | 

वरील वित्रेचनाचा निष्कर्ष असा मात्र नाहीं की 
ग्रामदान चळवळीचे आजचें स्वरूप समाधानकारक: 
आहे. वस्तुस्थिति अगदीं उलटच आहे. ग्रामदान- 
चळवळ सुरूं होऊन तीन-साडेतीन वर्षे होत आलीं, 
आतांपर्मत फक्त साडेतीन-चार हजार गांवें ग्राम- 
दानांत मिळाली आहेत, जमिनीचे पुनवितरण 
त्यापैक्री जेमतेम निम्म्या गांबांत झालें आहे, आणि 
कोरापुट वगळल्यास उत्पादनक्षमता वाढविण्याचे 
क्ार्यक्रम तर हाताच्या बोटावर मोजण्याइतक्या गांवां> 
तच चालूं असतील, भारताच्या साडेपांच लाख 
खेड्यांचा प्रश्न सोडविण्याच्या दृष्टीनें हा प्रयत्न. 
फारच तोकडा आहे. 


५९ 


नवभारत 


' पण वरील विवेचनाचा हेतु ह्या कीं, या चळ- 
चवळीच्या कल्पनेचें व न्यावहारिक यश्ापयश्ाचें मूल्य- 
मापन करतांना मूळ प्रश्नाचा पोंच ( ?९'8160- 
गए ) दृष्टिआड होऊं देतां कामां नये असें 
सुचविणे होय. प्रा. शहांच्या लेखांत हा दोष आढ- 
ळून येतोच आहे, प्रा. पा. ळं, गाडगीळ यांनी 
केसरीच्या गेल्या दिवाळी अंकांत लिहिलेल्या “ या 
दानाने अहण सुटणार नाहीं ” या लेखांतील विवे- 
वन देखील असेंच एकांगी वाटतें. यामुळें ग्राम- 
एन-चळवळीला तर अन्याय केल्यासारखे होतेच. 
पण मुख्य म्हणजे मूळ प्रश्नाचें खरूप धुकेजलें जातें. 
त्यामुळें एखाद्या कार्यक्रमामुळे किंवा चळवळीमुळे 
ततो प्रश्न सुटणार नाहीं. अत वाटलें तर पुढें काय 
उपायय्रोजना करावी, कोणता निराळा कार्यक्रम 
हातीं घ्यावा या संबंधींचा विचार देखीळ झाकळला 
जातो. 0 ॥'प][8€ 18 ॥0 »प18 या न्यायाने जुना 
प्रश्न तो प्रश्नच नन्हे असं वाटूं. देणें आत्मघातकी- 
पणाचें ठरेल, 
याप्रमार्णें भारतीय शेतीच्या प्रश्नाचे जमीन 
पुनर्वितरण व उत्पादनक्षमता वाढविणें दे दोन्ही पैलू 
नजरेसमोर ठेऊन आ्रमदान चळवळीचे मूल्यमापन 
केलें तर असें म्हणावें लागेळ कीं, तक$त: या चळ- 
चळींत. यांपैकीं पहिल्याबर योग्य तो उपाय सांपडतो 
च दुसरा प्रश्नहि सोडविण्यास मदत होईल, अर्थात 
ब्यावहारिक यशा पाहिल्यानंतर मात्र ही चळवळ 
पुढें कितपत चाळू शकेळ याबद्दल चळवळीच्या 
हितवितंकांना देखीळ शंका वाटूं लागली आहे, 


अपयशाची मीमांसा 

या ब्यांबहारिक अपयक्ञाची कारणमीमांसा करणे 
कठीण आहे, प्रा, शहांनी त्यांच्या ळेखाच्या प्रास्ता- 
विकांत म्हटल्याप्रमाणे या. चळवळीच्या नेत्यांनी 
सर्वोदय-समाज-रचनेच्या . न्यापक कार्यक्रमांचा एक 
भाग असें या चळवळीचें स्थान ठरविलें आंहे. 
तरी हरकत नव्हती. पण सर्वच गोष्टी एकदम 


करण्याची घाई ब त्यामुळे कोणतीहि गोष्ट नीट 
करायची नाहीं असें आज झाले आहे. म. गांधी- 
जींचें अंतिम ध्येय देखील अशा प्रकारच्या समाज 
रचनेचंच होते. पण आंधी भारतावरील परकीयांचे 
रख्य हा अन्याय दूर केला पाहिजे-व तोहि 
निःशस्र प्रतिकाराच्या मार्गाने असें मर्यादित ध्येय 
डोळ्यासमोर ठेऊन त्यांनीं देशन्यापी कार्यक्रम 
आंखळे ब यशस्वीरीत्या पार पाडळे, तसेंच या 
चळवळीचे न्हायला पाहिजे, ग्रामदान चळवळ 
म्हणजे सध्यां तरी भारतीय शेतीचा प्रश्न सोडवि- 
ण्याची चळवळ असे समजून तिच्या प्रत्येक अंग- 
प्रत्यंगांचा अहोरात्र विचार करून ती चळवळ 
नेत्यांनी पुढे रेटावयाला पाहिजे होती. पण विनो- 
बांची पद्धति निराळी वाटते, अलीकडे ते म्हणं 
लागले आहेत कीं, मी केवळ. विचार देईन, प्रत्यक्ष 
कार्यक्रमाची किंबा अंमलचजावणीची जजानदारी 
माझ्यावर नाहीं, अशी भूमिका सेनानीनेच घेतळी 
तर मग चळवळींची इतिश्री .होण्यास कितीता वेळ 
लागणार ? इतर कायेकर्ता-वर्ग तर श्रद्धावानच 
जास्त आहे. 


अर्थात चळवळीच्या अपयशाचे आणखी एक 
कारण दिसतें. ग्रामदानांत स्वखुप्रीवरच सर्व गोष्टी 
आधारलेल्या आहेत, त्यामुळें न्यावहारिक यशाला 
आपोआपच मर्यादा पडतात. राष्ट्रन्यापी प्रश्न अशा 
पद्धतीने हाताळणे कठीण असते. कारण त्यामुळें 
कसलीच योजना करतां येत नाहीं. पण म्हणून दुसऱ्या 
टोकाला जाऊन असेंहि म्हणतां येणार नाहीं कीं, 
दंडुक्‍्यानेंच हे प्रश्न सोडवावेत, , 


आज जर ग्रामदान तत्त्वत: सर्व पक्षांना मान्य 
झालें असलें तर अनुकूल लोकमत तयार झालें आहे 
असे मानून ( किंवा नसल्यास तें तरस थोड्या 
कालावधीत बनवून ) एका गांवच्या जमिनीचें सर- 
सकट पुनर्वितरण कायद्यानेच करण्याचें ठरविलें तर 
हा प्रश्न सुटण्यात मदत होईल अर्व बाटतें. 


६० 


एकांगी मूल्यमापन 


श्री. आर, के. पाटील यांनीं चीनला जाऊन 
आल्यानंतर अश्या प्रकारची कल्पना मांडली होती, 
तीवर कांहीं भूदानी नेत्यांत चर्चा झाली होती. जर 
सरकारने अश्या प्रकारचा कायदा करण्याचे ठरविलें 
तर भूदान चळवळींचें नेते व कार्यकर्ते त्यास पाठिंबा 
'दैतीळ ब आवद्यक तें साहाय्य करतील असे एका 


श्रद्धांजालि 


८ नवभारताचे एक सुद्दद्‌ श्री. ञ्यंबक सीता- . 


राम मुळे यांना मुंबई मुक्कामी त्यांच्या वयाच्या 
६६ब्या वर्षां ता. १६१५८ रोजीं देवाज्ञा 
झाली. हे. नमूद करण्यास आम्हां अत्यंत दुःख 
चाटते. अमळनेर येथील प्रताप हायस्कूलमध्ये ते 
एक आजीव-शिक्षक होते, त्यांनीं संगीताचा शास्त्र- 
झुद्ध अभ्यास केला होता, गायक म्हणून त्यांची 
तयारी उत्तमवैकीं होती, अमळनेरहून सेवानिवृत्त 


होऊन ते पुर्णे येथे स्थायिक झाळे होते, ' नवभारता 


च्या. अत्यंत निकडीच्या वेळीं, त्यांनीं मराठवाडा, 
नागपूर-वऱहाड इत्यादि ठिकाणीं जाऊन ' नवभारता?- 


जजञाबदार नेत्याकडून सुचविण्यांत आळे .होतें,. पण 
पुढें ती कल्पना बारगळली, अतो. पण प्रा. शहा. । 
किंबा प्रा, गाडगीळ यासारख्या अम्यासूंनीं जर 
अश्या पद्धतीनें विचार करून कांहीं. तपशीलवार 
कार्यक्रम सुचविला तर त्याचा निश्चितच उपयोग 
होईल. 


ला बरेच वर्गणीदार मिळवून दिले. त्यांच्या कुर्ट- 
बियांच्या दुःखांत आम्ही सहभागी आहोत. 
-7 का. संपादक 
साभार पोंच- 
अनुभूति ब अभिव्यक्ति: प्रा. भ. म. मोहरीर, 
विदर्भ साहित्य माला, अमरावती. 
किं. ३२-७५ २. 
माझीं चाळीस भावंडं : प्रा, भाऊ मांडवकर, 
सेवा प्रकाशन, नागपूर २, किं, ४ रु. 
भरती : श्ञानेधर नाडकर्णी, मनीषा प्रकाशन, 
र मुंबई ७, किं. ३२-५० स, | 
चतुर्थी : कान्यसंग्र : कवित्रय मंडळ, सोलापुर 
किं. ९ आणे, 


व दश 


अनुक्रमणिका 


युस्तक-परामदा 


साहित्य १९५६ - सुंंबई मराठी साहित्य संघ, 
सुंबई ४. पानें ८--६६ ( प्रकाशन, २८ डिसेंबर 
१९५७ ) किंमत २ रु, 


" मुंबई मराठी साहित्यसंघाच्या या नुकत्याच प्रका- 
शिंत झालेल्या. वार्षिकांत १९५६ सालांतीलळ ललित 
वाड्यप्रांचे समालोचन करणारे लेख संग्रहीत केले 
आहेत, वाडय़येतिहासाच्या अभ्यासकाला अक्षा 
प्रकारचे वार्षिक समालोचन नेहमीच अत्यंत आव- 
इयक व उपयुक्त ठरतें. प्रस्तुत वार्षिक समाळोचनाला 
त्याशित्रायहि सामान्य, बहुश्रुत आस्थेव्राईक वाचका- 
च्या दृष्टीनें आणखी वेगळेंच मइत्त आहे. प्रस्तुत 
समालोचनात्मक वार्षिकांत वाडय़्परकृतींची केवळ 
जंत्री नसून, त्यांत वाड्ययकृतीमागील प्रमुख विचार- 
खावना-प्रशृत्ति-प्रत्रहाचे अभ्यासपूर्वक समीक्षण 
आणि मूल्यराही मूल्यमापन करण्याचा लेखकांनी 
निर्भीडपणें प्रयत्न केला आहे, या वार्षेकांत उछे- 
लिलेले कान्य, कादंबरी, कथा, नाटक, ललितलेखन 
या विविध क्षेत्रांतील प्रमुख ललित-छठेखक आजहि 
लिहीत असून त्यांच्या वाड्य़यकरदी आजहि नित्य 
वाचकांपुढे येत आहेत, त्या वाड्य़यकृतींचा आस्वाद, 
सर्मीक्षण व मूल्यमापन करू इच्छिणारांना प्रस्तुत 


“ साहित्य? या वार्षिकांतील॑ निष्कर्ष व मुल्यमापन . 


नि-संशय.विज्ञारपरवर्तक ब मार्गदर्शक ठरावें इतकया 
सोचें आहे प्रस्तुत स्थळीं या समालोचनांतील कांहीं 
निष्कर्ष उद्धृत करून या उद्बोधक * साहित्याचा ? 
परिचय करून द्यावयाचें योजिलें आहे, । 


या संग्रहांत कविता, कथा, नाटकें व एकांकिका, 


ललित लेखन, 'कादंबरी यां पांच साहिंत्यप्रकारांचें 


समात्रेंचन आले आहे. त्यांपैकी * कविता या 


साहित्यप्रंकाराचें समालोचन या. संग्रहांत सगळ्यांत 


सोठें (पानें २२ )असून, त॑ श्री, दिलीप पुरुषोत्तम 


चित्रे यांनीं लिहिलें आहे, चिज्रे यांच्या, विवेचनां- 


तून त्यांच्या अभिजात रसिकतेची, मार्मिक समीक्षा- 
दृष्टीची आणि त्यांनीं आपल्यापुढे ठेवलेल्या उच्च 
साहित्यनिकांची साक्ष पटते, विंदा करंदीकर, पु. शि. . 
रेगे, इंदिराबाई, पाडगांवकर, बांपट इत्यादि 
इछींच्या प्रसिद्ध कबींविषयींचीं त्यांची पुढी मूल्य-- 
मापक विधानें खचित विचारप्रेरक ब साहित्यसमी-. 
क्षेच्या दृष्टीनें मार्गदर्शक ठरतील : | 

“ € ज़िवेणी ? ही एकच कविता करंदीकरांनीं 
अशी लिहिली कीं, जिनें आजवरच्या त्यांच्या सर्व 
कवितांमर्थ्ये कान्यात्म आविष्काराची सर्वोच पातळी- 
गांठटी,.., ( पान ३). विचारांच्या काबृंत आलेलें 
चासब त्यांना येथें एका भावनात्म अनुभवांत विर- 


- घळवून घेतां आलें,... (पान ५) ' त्रिवेणी ' सारखे 


या प्रत्ययाच्या पातळीच्या जवळपास येणारे अपवाद 
फार थोडे, ” (पान ७ १, 

“ करंदीकरांच्या कवितेत विचारांचे भाजनांमध्ये 
रूपांतर केलें जाते, रेगे सेन्द्रिय अनुभवाच्या सूक्ष्मा-- 
तिसूक्ष्म छटांमधून तितक्‍याच सूक्ष्म भाववृत्तींना 
आवाहून करतात, , , , विंदा करंदीकरांनीं जशी मराठी.. 
कवितेच्या परंपरेला ' त्रिवेणी ? दिली, तशी रेग्यांनीं 
 ज़िघा राघा * सारखी चिरंतन कान्यगर्भ कविता 
दिली ... सामान्यत; सूचक, सुक्ष्म भाषाझुंगारा-:: 
मधून रेगे भाववृत्तींना स्प्ध करतील तेवढ्या पली- 
कडे त्यांच्या कवितेचा प्रत्यय उत्कट. नसतो  , न 


' ' रेग्यांची वृत्ति सुखवस्तू हेंच खरें, हीच रेग्यांची 


सरबोत मोठी मर्यादा ” (पान ७-८) “ रेगे 
भाषेचा जसा वापर करतात, तता इंदिराबाई अलंक- 
रणाचा करतात.. . . इंदिराबाईच्या प्रतिमा विकेम्द्रित 
कधींच नसतात.- एकात्म प्रत्ययाच्या सूत्रानें त्यांना 
ग्रथित केळेळें असते. 7 | (पांन १०-११ )- 
“: मंगेश पाडगांवकर, वसंत बापट आणि सदानंद'.. 
रेगे यांच्या कविता कृत्रिम ( ४7॥७16) वाटण्या- 


हर री 


अनुक्रमणिका 


पुस्तक-परामशो 


वइतपत निर्जीव आहेत. ... पाडगांवकर-बापटांची 
व्परिसीमित आणि सोपी प्रतिमासृष्टि व भाषेचा 
नटवा वाटणारा ' विलास ! यांचें अनुकरण करतां 
येणें फार सोवें. आहे. !?,,.( पा. १३ ) “ मराठी 
कवितेत आज व्यक्त होणारे अनुभव अत्यंत परि- 
“सीमित ठरी३ स्वरूपाचे आणि अप्रगल्म वाटतात. . . 
मर्ढेकरांची आस ( काँ. आंच £ ), अनुभवाच्या 
अर्थैश्यून्य विस्तारांत हरपलेळें श्रेय घुंडाळणारी 
-केशबसुतांची प्रतिभा, सृष्टीच्या अंगोपांगांत विषण्ण 
आदाय वाचणारे कोमळ मंनाचे बालकवि- दे खवभा- 
वतःच कवितेला जवळ होते. ती आंच, ती वेदना 
असल्याविना सर्वोच पातळीवरील काब्यात्म अनु- 
भवाच्या अज्ञात अवकाशांत प्रवेश नाही, 
"(पान ९१). ह 
१९५६ च्या “ ललित लेखन? या प्रकारांत 
मोडणाऱ्या ललित नित्ंधात्मक, प्रबासबणनात्मक व 
विनोदी साहित्याचा त्रोटक आढावा श्री. ज्ञानेश्वर 
ऱनांडकर्णी यांनीं घेतला आहे. अद्वंताच्या "मनाची' 
-मुश्याफरी । याबद्दल ते म्हणतात £ “' पाल्हाळ, पुन- 
क्ति, शाळकरी विचारप्रपंच आणि खेळकर वृत्तीचा 
सांचेबंद आविष्कार एवढेंच काय ते या निबंधांचे 


विशेष आहित, ” (पा. ४४ ) पाडगांवकरांच्या 


« निंबो-णीच्या झाडामार्गे ? याबद्दल ते लिहितात: - 
“““वाडंगांवकरांच्या उद्‌घोषित कलंद्रपणापेक्षां त्यांच्या 
खास कोंकणी आठवणींनींच यांतील कांही निबंधांत 
गहिरे रंग मरळे आहेत. (पा, ४५) परव्हाद केशव 
अत्रे यांच्या लेखसंग्रह्ंवर त्यांचा अभिप्राय असा 
आहे; “ या सर्व लिलांणांतून आकार घरतो तो 
"एक सिद्धहस्त, चतुर दृत्तवत्रकार - किंचित्‌ अविं- 
चारी, भावविजररातेंला वेळीं प्रपंगी बळी 'वडणारा, 
'क्रोणाची भीडमुर्वत न बाळगणारा, जीवनांतील नाय्य 
ऱेरण्याच्या प्रयत्नांत, कचितू त्यांतील तमातगिरींत 


गुंग होणारा “ शोमन ? ” ( पा, ४७ ). ना, ग, 
गोरे यांच्या डाली ? चें * अनुभवाची समुद्धता 
आणि आविष्काराची सरलता यांचा बसलेला मेळ ? 
(पा. ४८ ) म्हणून लेखकाने खागत केलें आहे. 
अगदी मुक्तकंठाने ज्याची नाडकर्णी यांनीं प्ररांतां 
केली आहे तो म्हणजे दुर्गा मागवत यांचा 'त्रतुचक्र' 
हा संग्रह. त्यासंबंधी त्यानीं लिहिलें आहे : “ न्यक्ति 
आणि तिनें हाताळलेला विषय यांच्या सर्वागीण 
एकरूपतेंतून जी विदग्धता संभवते तिचें नादरसरंगः 
गंघ तीन स्वरूप या पुस्तकाच्या पानांवूंन 
दिसतें . .. लालित्य, म्हणजे काय. असें विचारलें 
असतां समीक्षक्राने फक्त भक्तिभावाने या अलो किक 
पुस्तकाकडे बोट दाखवावे. (पा. ४९ ), 

: कादंबरी ? या प्रकरणांत श्री. विद्याधर 
पुंडलीक यांनीं जुन्या ब नन्या पिढीतील लेखकांच्या 
निवडक अठरा कादंबऱ्यांचा आढावा घेतला आहे, 
या आढाग्याच्या अखेरीस आधुनिक मराठी 
कादंबरीसंतंधीं - त्यांनीं काढलेला सामान्य निष्कषे 
असा आहि.- '“ कथा आणि कान्य यांच्या विशिष्ट 
'वरंपरेविरुदध जो असंतोष प्रकट झाला त्यांतूनच 
नवकथेचे व नवकान्याचे धुमारे फुटले, ... अता 
होत्र असंतोष मराठी कादंबरीच्या क्षेत्रांत अजूतहि 


* द्रकट झाला नाहीं. त्या असंतोषाची सगळ्यांना 


जाणीव झाली आहे. परंतु त्याला अजून पुरेसे 


माध्यम मिळालेळें नाही. कुठेकुठे प्रयोग होतात 


पण त्यांना अजूत नव्या साहित्यप्रेवादा' च सामथ्ये 


८ आलेळे नाहीं. उदाहरणार्थ, मर्ढेकरांनी आणलेला 


संज्ञाप्रवाह कर्थेत कांही प्रमाणावर आला, पण; 
कादंबरीत तो जवळजवळ आलाच नाहीं, ., . . ज्यांना 
प्रादेशिक कादंबऱ्या म्हणतात त्यांमध्ये ढोबळ अशा 
सामुदाय्रिक जीवितांवर ( 0011806 1८) 
भर दिला जात आडि; त्यामुळें ब्यक्तींच्या प्रतिनिची- 


झडे 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


करणाचा व रेलीच्या सांकेतिकतेचा धोका निर्माण 
झाला आहे, , »« दांडग्या कलाप्रेरणेचे भान्यांसारखे 
कांहीं छेखक आहेत, पण त्यांच्या स्वतःच्या भाव- 
विश्वावर कांहीं चमत्कारिक आंतरबंधर्न ( 111101- 
७४००४ ) पडळेलीं दिसतात. ” (पा. ६१), 


१९५६ मधील * कथा? या काब्यप्रकाराचें 
समालोचन श्री, सदानंद रेगे यांनीं केलें असुन 
१९५६ सालीं कथाळेखनाच्या प्रांतांत लेखकांनी 
डोळे दिपवून टाकणारी कामगिरी केलेली नसली, 
तरीं तिचा दर्जा पुष्कळच वर राहिला,” (पा, ३०) 
असा एक निष्कर्ष काढला आहे, “ नाटकें ब एकां- 
किका यांचें नाटकांचा विषय, खमावरेखन, 


संवाद-कोशल्य, रंगभूमि इत्यादि दृष्टया समालोचन' 
श्री. ह. ग. जोग यांनीं केलें आहे. त्यांचा निष्कर्ष 
थोडक्यांत असाः- “ चिरकांठ आपले महत्त्वाचें 
स्थान टिकवून घरील अर्स एकहि नाटक यंदा निर्माण 
झालि नाहीं.. .. परंतु ज्यामुळें रंगभूमीचा दर्जा कमी- 
होईल असेंहि कांही घडलेले नाहीं, ... मराठी 
एकांकिका अजून विविघतेनें नटलेल्या नाहींत, 
रहस्यमयतेप्रमाणेंच विनोदावर आधारलेल्या 
एकांकिकांची संख्याहि पुःकळ आहे, ” , व 
( पा. ४०-४१ ), 


--वि. म. बेडेकर, 


तत ीकिशखहूअख ना जालक 


सबंध पान 
रु, ६० 


अर्धे पान 
रु. ३५ 
१. कनब्ह्र पेजसाठीं २५ टक्‍के अधिक आकार, 


२, घाकत्या मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार, 


> "४४४ 


च्य रि 
“ नवभारत ” मासिक 


जाहिरातीचे दर 


पाव पान 
रु. २० 


३, वर्षातील किमान सहा अंकांत' जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, 
संपूर्ण वर्षभर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवलत, 
४. जाहिरातीच्या आकारावर न्यावतायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यांत येईल, 
५. जाहिरातीसंबधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : 
व्यवस्थापक “ नवभारत ” 
प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० उत्तर सातारा 
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नवभारत 


860६/८9 "र्व 


मी खेडेगांबातील एक डॉक्टर आहे. गोपाळचा एकुलता एक मुलगा आजारी पडला तो दिवस मी 
कर्धीही विसरणार नार्ही. त्याचा आजार काळजीकारक होता व मजजवळची वैद्यकीय साधनसामुग्री अपुरी 
होती. परमेश्वराचीच कृपा म्हणून त्याचा मुलगा बरा झाला. हाकेच्या अंतरावर डॉक्टर असण्याने किती 
उपयोग होतो याची त्यादिवशी कृतज्ञ गोपाळला खरीखुरी जाणीव झाली. इतर गांवच्या लोकांनाही अशा 
वेद्यकीय सहायाची किती गरज आहे ही गोष्ट मी गोपाळजवळ बोललो. त्यानें पेसा मागें टाकून वचत केली 
तर त्यांनाही हा फायदा मिळून त्यांचे जीव वचावतील असं मी गोपाळला सांगितले. एक भांडे भरून सांच- 
वळेली नाणीं घेऊन गोपाळ त्या दिवशीं संध्याकाळीं आला तेव्हां मला आवर वाटलें. ते पेसे राष्ट्रीय 
योजना बचत सार्डिफिकेटांत गुंतविण्याची त्याने मळा विनंती केली, समाजसेवा केल्याचं समाधान 
मला त्या दिवशीं ठाभलं 

सरकारंनें हमी घेतलेल्या राष्ट्रीय योजता बचत सर्टिफिकेटांत अथवा इतर अंल्पवचत 
योजनेच्या रोख्यांत गुतविळेळा पेसा स्वत:बरोबर, करमुक्त व्याजही घेऊन तुमच्याकडें परत येतो. अद्य 
तऱ्हनें पसे गुंतविल्यास तुमच्या प्रमाणेच राष्ट्राचाही फायदा होतो. कारण त्या पेशा1तून इस्पितळे, शाळा, 


रस्ते, वीज, पांटबंधारें इत्यादि उपयुक्त गोष्टी जन्म घेतात. 


द्वादश वर्षीय राष्ट्रीय योजना 
बचत सरटिफिकेटे. 


७ द्रसाल दरशेकडा ५.४१ टक्के करमुक्त व्याज. 


०९ र. ५ ते रु. ५००० पयेतच्या किमनींत 
कोणत्याही पोस्टांतून सहज मिळूं राकनील. 


० गुंतविलेल्या पेक्षाची सरकार हमी घेते. 
अल्पबचत योजनेंनील इतर सरकारी रोखे. 
ददावर्षीय टेझरी बचत डिपॉझिट सर्टिफिकेटे 

पोस्ट ऑफिस सेव्हींग बँक डिपॉसिटस 


राट्रीय बचत संघटना 


नॅशनल तेव्हींग्ज कमिशनर, नागपूर किंवा तुमच्या प्रांताचे रीजनल नॅशनल सेव्हांग्ज ऑफिसर 
यांचेकडून खरेदीचे नियम व अधिक माहिती मिढूं शकेल, 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


